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مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 10
هوية وانتماء

بسم الله الرحمن الرحيم

السيد رئيس الجامعة وأسرة الجامعة. السادة أعضاء المؤتمر 

أسمحوا لي جميعاً باسمكم واسم فخامة السيد الرئيس أن أرحب بالضيوف من تركيا 
الشقيقة التي لها المواقف الثابتة والمؤازرة للقضية الفلسطينية. 

ال�سادة الح�ضور �أنه من دواعي �سروري م�شاركتكم افتتاح م�ؤتمر التراث ال�شعبي 
وي�شرفني  به،  يعتد  �سنوي  كتقليد  المفتوحة،  القد�س  جامعة  تقيمه  الذي  الخام�س 
واحترامه  تحياته  لأنقل  مازن،  �أبو  عبا�س  محمود  الرئي�س  ل�سيادة  ممثلاً  �أكون  �أن 
وتقديره لكم جميعاً ولهذا ال�صرح المميز جامعة القد�س المفتوحة. �شاكراً لكم جهودكم 
الوطنية  هويتنا  مكونات  من  �أ�سا�سي  كمكون  ال�شعبي  بالتراث  الاهتمام  في  المتوا�صلة 
الفل�سطينية. والحفاظ على ا�سم فل�سطين وتراثها الوطني والح�ضاري وحمايته وتجديده بما 
�أبناء �شعبنا ومر�آة  �أ�سا�سية من ركائز التلاحم بين  يتوافق مع روح الع�صر، ليكون ركيزة 
لهويته و�أ�صالته. وكما تعلمون ف�إن تراث محافظة بيت لحم- كما هو تراثنا فل�سطين ب�شكل 
عام- غني بهوية متعددة الروافد، ويملك ر�صيداً ثقافياً وفنياً وح�ضارياً جديراً بالإعجاب، 
ويتعين علينا وعلى م�ؤ�س�ساتنا الأكاديمية والثقافية الر�سمية والأهلية ت�شجيع هذا التنوع 
ويعززه  الع�صري  والذوق  الح�ضارية  القيمة  من  يحفظ  بما  كافة  الثقافي  تراثنا  وتجديد 

بمختلف �أنماط التراث في تكامل بين التقاليد الأ�صيلة والإبداعات المعا�صرة. 
ولقد تم في هذا ال�سياق �إقرار اعتماد بيت لحم عا�صمة للثقافة العربية عام 2019، 
وهي جديرة بذلك، ونحن في فل�سطين م�أ�س�سنا هذا القرار بت�شكيل لجنة وطنية عليا لمتابعة 

هذا الهدف. 
السيدات والسادة: 

�إن العمل على �إبراز الهوية الوطنية ل�شعبنا وتعزيزه وتعميقه و�صونه وتوثيقه، يتطلب 
العمل الم�شترك وت�شجيع البحث العلمي والفكري وغير ذلك من المرتكزات والأهداف التي لا 

يمكن تحقيقها من طرف واحد بمعزل من الآخرين؛ لأن حفظ التراث هي م��سؤولية الجميع. 
ومن هنا نقدر عالياً �سيا�سة جامعة القد�س المفتوحة بت�شجيع البحث العلمي والثقافي 
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�شعبنا في مواقعهم المختلفة. وهو تكامل مع  لأبناء  التراثية  المو�سوعة  و�إ�صدار  والتراثي 
عدة  عنا�صر  وتوثيق  المادي،  غير  الثقافي  للتراث  الوطني  ال�سجل  لإن�شاء  الثقافة  وزارة 
�سياق  الثقافية و�صونها، وفي  ذاكرتنا  �أجل  الفل�سطيني وت�صنيفها من  تراثنا  من عنا�صر 
ذلك ف�إن م�ؤ�س�ساتنا الثقافية والأكاديمية وفي مقدماتها الجامعات الفل�سطينية وجهودكم 
المخل�صة في جامعة القد�س المفتوحة ومبادرتكم في عقد مثل هذا الم�ؤتمر ت�سهم في تحقيق 
التعددية،  واحترام  والتوثيق  البحث  عبر  التراث  قطاع  حماية  في  الوطنية  الا�ستراتيجية 
منه  تعاني  الذي  الا�ستيطاني  العن�صري  الا�ستعمار  من  التحرر  �إلى  و�صولًا  بها  والت�سلح 
فل�سطين. �إننا على ثقة �أن تعميق ون�شر الوعي الثقافي عن�صر �ضروري من عنا�صر ترابط 
مكانات ثقافتنا الفل�سطينية، وتعزيز التلاحم والقدرة على التوا�صل بين الأجيال وبين �أبناء 

�شعبنا في الوطن وال�شتات. 
السيدات والسادة: 

الثقافة وهو جزء من معركتنا  تقدمونه جميعاً من جهود مخل�صة في مجال  ما  �إن 
ون�ضالنا �ضد هذا الاحتلال، وهو مكمل �أ�سا�سي لما تبذله القيادة الفل�سطينية وعلى ر�أ�سها 
ال�سيد الرئي�س �أبو مازن من جهة، ومتابعة على الم�ستوى ال�سيا�سي من �أجل و�ضع الق�ضية 
الفل�سطينية على الخريطة الدولية �أمام المحافل الدولية كافة، وفي مقدمتها مجل�س الأمن 
الدولي ا�ستكمالًا لم حققناه في ا لجمعية العامة للأمم المتحدة والمنظمات الدولية، وكذلك 

�إعادة الق�ضية الفل�سطينية �إلى قائمة ال�صدارة على الأجندة العربية والدولية. 
السيدات والسادة: 

�أر�ضنا  �أ�سا�س في تثبيتنا على  الأر�ض وهو عامل  �إن تراثنا �ضارب الجذور في هذه 
،فنحن على هذه الأر�ض منذ ع�شرات �آلاف ال�سنين، فلن نتركها ولن نتخلى عنها مهما كانت 
الظروف، وهو ما ي�ؤكد عليه �شعبنا دوماً، ولن يكون هنا تكرار لم�أ�ساتنا في الهجرة عام 
1948، ولا نك�سة النزوح عام 1967. ولا نر�ضى عنه بديلًا فنحن على هذه الأر�ض باقون 
وح�ضارتها  الأر�ض  وهذه  التراث  هذا  على  الم�ؤتمنون  فنحن  الوطن.  هذا  �إلا  لنا  وطن  فلا 

و�سنظل �سندها. ولن نتخلى عن م��سؤوليتنا تجاه �أر�ضنا و�شعبنا وتراثنا. 
تحية لكم ولم�ؤتمركم ولجهودكم في الحفاظ على تراثنا الوطني والت�صدي لمحاولات 
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هوية وانتماء

الت�شويه وال�سرقة والانتحال والتهويد بحق تراث �شعبنا و�آخرها القرار الإ�سرائيلي بم�صادرة 
�أملاك الغائبين في القد�س وغيرها. 

�إن مقد�ساتنا و�شعبنا هي �أمانة في �أعناقنا وكقيادة فل�سطينية �سنحافظ عليها مهما 
كانت الظروف �صعبة. 

�شكراً لكم ولم�ؤتمركم ولجهودكم المخل�صة، والتي نقدرها في الحفاظ على تراثنا ولكل 
من �ساهم في �إعداد هذا الم�ؤتمر. عا�شت فل�سطين حرة عربية. الحرية لأ�سرانا الأبطال والمجد 

والخلود ل�شهدائنا الأبرار. 

والسلام عليكم



كلمة
رئيس جامعة القدس المفتوحة

أ. د. يونس عمرو



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 14
هوية وانتماء

بسم الله الرحمن الرحيم

الأخ والصديق الدكتور حسين الأعرج/ ممثل فخامة رئيس دولة فلسطين – راعي 
المؤتمر. 

الأخوة على المنصة 
الأخوة الضيوف جميعاً من رسميين ومن أهليين

الأخوة والزملاء من جامعة القد�س المفتوحة �أرحب بكم جميعاً خا�صاً بالذكر 
جامعة  من  يلماز  �إبراهيم  الدكتور  الأ�ستاذ  التركية  الجامعات  من  عزيزين  �ضيفين 
�أتاتورك والأ�ستاذ الدكتور �سيف الله قورقماز من جامعة �أرجا�س، وهما اللذان جاءا �إلى 
الأر�شيف العثماني ن�شكرهما  الفل�سطينية في  �أر�شيف ال�صور  فل�سطين للم�شاركة في 
ونرحب بهما في هذا اليوم الجميل الذي نحتفي به بم�ؤتمر التراث الخام�س الفل�سطيني. 

والذي خ�ص�صته جامعة القد�س المفتوحة لمحافظة بيت لحم. 
�سل�سلة الم�ؤتمرات التي د�أبت عليها جامعة القد�س المفتوحة كانت تهدف في الأ�صل �إلى 
�أمرين: الأمر الأول دفاعي ن�ضالي باعتباره رداً على ممار�سات الاحتلال الإ�سرائيلي ب�شطب 
هويتنا الفل�سطينية وانتزاع جذور من هذه الأر�ض بانتحالها لكل ما هو تراثي فل�سطيني 
من مختلف التوجهات والجهات حتى الإ�سلامية والم�سيحية التي لم ت�ستطع الاعتداء عليها 

وتجييرها وانتحالها التي د�أبت على طم�سها وهدمها و�إزالتها. 
والثقافية  ال�سياحية  الدعاية  في  فل�سطيني  هو  ما  كل  نرى  �أن  م�ستغرباً  ولي�س 
�إبراز  الثاني فكان في  الهدف  الأول، و�أما  الهدف  �إلى يهود، هذا  �أنه  الإ�سرائيلية يجبّر على 
الهوية الفل�سطينية المتجذرة مع هذه الأر�ض منذ ما يزيد على ع�شرة �آلاف عام تدرجاً �إلى 

�ستة �آلاف عام. 
ب�إ�صدار  الم�ؤتمرات  هذه  حلقة  اكتمال  من  احتمال  �إلى  المطاف  نهاية  في  لننتهي 
�إليه  �سعت  اللذان  الهدفان  هما  هذان  الفل�سطيني،  العربي  التراث  في  متخ�ص�صة  مو�سوعة 

جامعة القد�س المفتوحة من خلالها �إلى عقد �سل�سلة الم�ؤتمرات هذه. 
ولكنها �أي�ضاً تنبهت �إلى �أمر مهم؛ وهو كل هذه الم�ؤتمرات عقدت في كل مدينة واحد 
وفي كل �سنة م�ؤتمر حر�صاً منا على �إبراز التمايز التراثي والثقافي من بلادنا فل�سطين ولعل 
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الذي يعقد في بيت لحم والذي نهدف من خلاله  �أهم هذه الم�ؤتمرات الم�ؤتمر الخام�س  من 
وال�سيا�سية  الفل�سطيني واللُحمة والاجتماعية والثقافية.  العربي  التعاي�ش  �إبراز �صورة  �إلى 
م�شرفة  �صورة  للعالم  لتقدم  والم�سلمين  الم�سيحيين  بين  الدينية  عن  وف�ضلَا  والاقت�صادية 
على ح�سن التعاي�ش وح�سن اللحمة وقوتها بين �شقي �شعب لنقول �إن التعاي�ش واللُحمة لي�سا 
لظرف �سيا�سي عابر �أو ل�صراع �أو لدافع خارجي، و�إنما هو قديم قدم هذه الأر�ض. فمعروف 
�أن بيت لحم تتو�سط الخليل والقد�س في �إبراز ال�صورة الفل�سفية العربية القديمة جداً في �شقي 
هذا ال�شعب الم�سيحي والإ�سلامي في تراث عميق الجذور ي�صل قدمه �إلى ميلاد الم�سيح عليه 
�ألفي عام هذا النبي المعجز الذي بُ�شر بمحمد �صلى الله عليه و�سلم،  ال�سلام فيما يزيد عن 
والذي كثرت فيه وفي �أمه عليهما ال�سلام الأقاويل والادعاءات، فكان من مولده حتى وفاة 

حياته على الأر�ض مداداً للخلاف والحديث. 
وعلى الرغم من �أن الخلاف بين الم�سلمين والم�سيحيين عميق في هذه الم��سألة �إلا �أنه 
لم يكون يوماً �سبباً لخلاف جاد ي�ؤدي �إلى بع�ض الإ�شكالات. حتى �إن الله �سبحانه وتعالى 
و�ضح جانباً هذه الخلافات من وجه �إلى الم�سيح عليه ال�سلام ��سؤالًا ا�ستذكارياً يقول فيه: يا 
عي�سى ابن مريم �أنت قلت للنا�س اعبدوني و�أمي من دون الله، فيرد على ربه قائلًا: "�إن كنت 
قلت هذا فقد علمته"، ت�صوروا الرد على الخلاف في هذا ال��سؤال وهذا الجواب بين رب معبود 
وعبد عابد نبي كريم، هذا ما نهدف �إليه اليوم في م�ؤتمرنا الخام�س للتراث هوية وانتماء في 
بيت لحم، و�أما جامعة القد�س المفتوحة فلم تقت�صر �أبداً اليوم على مهمة نقل التعليم والتعلم 
لقطاعات �شعبنا المختلفة، وهي جامعة الوطن التي ت�سعى دوماً �إلى تدري�س جميع ما يلزم 
لأبناء �شعبنا في الظروف المختلفة وفي الأماكن المختلفة، فلقد د�أبت الجامعة بقطاعاتها 
�أكبر  لتكون  الجامعة  هذه  �أهلّ  هذا  ولعل  الوجوه.  كل  وفي  المختلفة  ومواقعها  الخا�صة 
الجامعات الفل�سطينية و�أكثرها عملًا ل�صالح �شعبنا في مختلف الظروف ومختلف المواقع. 
و�أهنئكم و�أهنئ نف�سي و�أهنئ الجامعة لح�صولها على جائزة القرن الذهبية للجودة والتميز 
للتميز  العالمية  الم�ؤ�س�سة  من  م�ؤخراً  عليه  ح�صلت  التي  الإدارية  والإجراءات  للتكنولوجيا 
والجودة والتميز والتكنولوجيا هذه الم�ؤ�س�سة التي تمنح جائزة CQE لإحدى الم�ؤ�س�سات 
من )50( دولة في كل عام، والجائزة لم نتقدم �إليها بطلب، بل هي تراقب عمل الجامعات من 
بعيد من خلال الاعلام ومواقع الم�ؤ�س�سة. لقد فوجئت حينما تلقيت الر�سالة منهم يخبروني 
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فيها ب�أن جامعتك مر�شحة لهذه الجائزة، لم نتقدم بطلب ولم نتلقَّ �أو ن�ستعمل �أياً من الخبراء 
�أو الفاح�صين. 

معاييرهم  وح�سب  الجامعة،  �أداء  على  بعيد  من  هم  اطلاعهم  نتيجة  كان  و�إنما 
�إدارة الجامعة ومجل�س �أمنائها قمنا ب�إهداء  ا�ستحقت الجامعة هذه الجائزة، وبدورنا في 
هذه الجائزة �إلى فخامة رئي�س دولة فل�سطين محمود عبا�س حفظه الله؛ وذلك ل�سببن الأول: 
هو �أن هذا الرجل رئي�س منظمة التحرير الفل�سطينية، �أي �أنه الرئي�س الأعلى لهذه الجامعة 
�أنه �سعى ب�سيا�سته الحكيمة ون�ضاله  �أذرع منظمة التحرير، والثاني: هو  كونها ذراعاً من 
الحكيم، �إلى تحويل فل�سطين من �إقليم متنازع عليه �إ�شكالات وم�شكلات  �إلى دولة. لأن هذا 
الجائزة لا تمنح �إلّا للدول، ولا تمنح �إلى �أقاليم. لذا ا�ستحق �أن نهدي هذه الجائزة �إليه من 
هذين الوجهين. ف�أهنئكم و�أرحب بكم و�أ�شكركم و�أ�شكر الداعمين والباحثين و�أ�شكر اللجان 

التح�ضيرية والعلمية. ودائماً �إلى الأمام. 

والسلام عليكم



كلمة
اللجنة التحضيرية للمؤتمر

د. ضيف الله عثمان
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بسم الله الرحمن الرحيم

والصلاة والسلام على سيدنا محمدٍ وعلى أخيه سيدنا عيسى بن مريم وعلى جميع 
الأنبياء والمرسلين

معالي الدكتور حسين الأعرج المحترم/ ممثل فخامة الرئيس محمود عباس، رئيس 
دولة فلسطين حفظه الله

حضرة أ. د. يونس عمرو المحترم/ رئيس جامعة القدس المفتوحة
حضرة أ. د. حسن السلوادي المحترم/ عميد البحث العلمي والدراسات العليا/ رئيس 

اللجنة التحضيرية للمؤتمر
الحضور الكرام.. 

ي�سعـدني �أن �أرحـب بـكـم با�سـمـي وا�سم زملائي في الهيئتين الإدارية والأكاديمية، 
التراث  "م�ؤتمر  لنا في وقائع  و�أثمّن م�شاركتكم  وطلبة الجامعة في فرع بيت لحم، 
ال�شعبي في محافظة بيت لحم – هوية وانتماء"، هذا الم�ؤتمر الذي يجيء لي�ؤكد على 
في  الموغل  العريق،  التراث  هذا  خا�صة،  التلحمي  وتراثنا  عامة،  الفل�سطيني  تراثنا  �أهمية 
منذ  وح�ضارتنا  وثقافتنا  وجودنا  يمثل  والذي  المقدّ�سة،  الأر�ض  هذه  في  التاريخ  �أعماق 
كنعان الأول وحتى يومنا هذا، والذي �أ�صبح يتهدده الطم�س والم�صادرة والتهويد والانتحال 
ب، ومن هنا ت�أتي �أهمية هذا الم�ؤتمر في  والت�شويه على �أيدي الاحتلال الإ�سرائيلي المغت�صِ

ت�سليطه ال�ضوء على �أ�صالة تراث بيت لحم اجتماعياً، ودينياً، و�إرثاً موروثاً، 
تاريخ  في  حدث  ب�أعظم  الله  اخت�صها  مدينة  وال�سادة،  ال�سيدات  �أيها  لحم،  وبيت 
الذي كان  الر�سول  النبي وهذا  وال�سلام، هذا  ال�صلاة  الم�سيح عليه  ال�سيد  الإن�سانية.. ميلاد 
ميلاده معجزة، وحباه الله بالمعجزات �أي�ضاً.. فهو ر�سول ال�سلام، ر�سول الإن�سانية والمحبة 
والت�سامح للم�سيحيين والم�سلمين و�سائر الم�ؤمنين.. وهو فوق ذلك النبي والر�سول الفل�سطيني 
الذي بَـ�شّر بخاتم النبيين.. الر�سول العربي محمد �صلى الله عليه و�سلم، حيث قال الله على 

اً بر�سول ي�أتي من بعدي ا�سمه " �أحمد".  ل�سانه: ومب�شّر
ومدينة بيت لحم، تو�أم مدينة القد�س تكت�سب في زماننا هذا مكانة عظيمة في فل�سطين 
وفي العالم �أجمع.. ف�إليها يحج ملايين الم�سيحيين في كل �أرجاء المعمورة، ولا غرو �أن تكون 

عا�صمة الثقافة العربية لعام 2019. 
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مقدّ�س  مكان  ال�سلام،  عليهما  مريم،  بن  عي�سى  الم�سيح،  ولد  حيث  المهد،  وكني�سة 
على  ونهجَ حياة  واقعاً وممار�سةً  دائماً  ن�ؤكد  بيت لحم  فنحن في  والم�سلمين،  للم�سيحيين 
تعاي�شنا الم�شترك، وعلى وحدتنا الوطنية والاجتماعية، وعلى م�صيرنا الم�شتـرك و�أمـامـنـا 
الـتـحـدي والـتـنـاقـ�ض الـمـ�شـتـرك فـي حـيـاتـنـا –الاحتلال الإ�سرائيلي- الذي �سلب الوطن، 

ومازال، والذي يهدّد المقد�سات الم�سيحية والإ�سلامية في القد�س وفي كل فل�سطين. 
لنا جميعاً، من خلال  القومية والوطنية  الت�سامح والهوية  ليكر�س  ي�أتي هذا الم�ؤتمر 
المدينة  هذه  في  والمادي  والاجتماعي  الديني  تراثنا  معالم  لأبرز  �أكاديمي  ا�ستعرا�ض 
المقدّ�سة والمحافظة الطيّب �أهلها، م�ؤكدين على �أن تراثنا هو هويتنا الوطنية، وهو ال�شاهد 

الحي على وجودنا على هذه الأر�ض. 
وختاماً �أ�شكر فخامة الرئي�س محمود عبا�س على رعايته لهذا الم�ؤتمر بانتدابه معالي 
�أمناء الجامعة، ورئا�سة  الدكتور ح�سين الأعرج ممثلًا عنه، وال�شكر مو�صول دائماً لمجل�س 
الجامعة على الدعم المتوا�صل لم�ؤتمرات التراث ال�سنوية التي تعقدها الجامعة في محافظات 
الوطن �إحياءً وحفظاً لتراثنا الخالد الزاخر برموز وحدتنا الوطنية و�أ�صالتنا وعمق جذورنا 
في هذه الأر�ض، �سعياً من الجامعة لتوثيق هذا التراث ب�سماته العامة والخا�صة في كل بلدة 

ومحافظة في فل�سطين. 
التي  الم�ؤتمرات  و�إدارة ق�صر  والباحثين،  الم�ؤتمر،  لهذا  التح�ضيرية  اللجنة  �أ�شكر  كما 
احت�ضنت الم�ؤتمر ووفّرت له كل �أ�سباب النجاح. �أ�شكر كذلك الممولين من م�ؤ�س�ساتنا الوطنية 
الرائدة و�أخ�ص منها )�شركة جوال( ، �أ�شكر الفرق الفنية، ومديرة مركز تراث بيت لحم، كما 
الفني،  الإنتاج  وق�سم  الجامعة،  في  العامة  العلاقات  ودائرة  العلمي  البحث  عمادة  �أ�شكر 

وزملائي في فرع بيت لحم الذين قدّموا الدعم والإ�سناد. 
�أتمنى لهذا الم�ؤتمر النجاح والتوفيق، والخلو�ص �إلى تو�صيات عملية ت�سهم في �إحياء 

وحماية تراثنا الذي هو رمز وجودنا. 

والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،،
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الأدب العربي بعيون الأتراك

ضيف المؤتمر:

أ. د. إبراهيم يلماز
جامعة أتاتورك/ تركيا.

الحمد لله �أول ما يبتد�أ به الكلام ويُ�ستفتح, و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له 
دح , و�أ�شهد �أن �سيدنا محمدا عبده ور�سوله �أحلى البرية كلاما  �أعلى ما يُثْنَى به على الرب وُمي
و�أف�صح , و�أوزن الأنام حلماً و�أرجح. لك الحمد رَبنا �أنْ جعلت العرب والعجم �سَوا�سيَة و�ألَنتَ 
بجميل كلامك القلوبَ القا�سية فَغَدتْ بالعلم كالجبال الرا�سية ون�شرتَ دينَك بين العباد في 
ولم  وال�سائل  للطالب  العلم  و�شرحوا  الم�سائل  جميع  في  بكتابك  فاهتموا  وواد  ناحية  كل 
ف�أبدعوا  العرب  �أعرب  من  ك�أنهم  عُجْمَتهم  مع  علماء  فر�أينا  حائلٌ  لغته  تعلم  من  يمنعهم 
باللغة والأدب وعَرَف ف�ضلَهم من �أتى ومن ذهب , عرفوا النحو والت�صريف وميزوا ال�صحيح 
وال�صلاة   , والتحريف  التبديل  من  حُفِظ  الذي  الله  كتاب  و�ساهموا في خدمة  ال�ضعيف  من 

وال�سلام على من اتبع الدين الحنيف. 
�أما بعد: قبل الكلام عن نَظْرة الأتراك للأدب العربي واللغة العربية؛ �أبد�أ بتعريف عام 
للأدب وتاريخ الم�صطلح الأدبي ومدى تقارب الم�صطلح واللفظ بين اللغتين عموما ف�أقول: 

أولا - تعريف الأدب:

كلمة الأدبيات جاءت من جَذْر �أدَبَ في اللغة العربية، اُ�سْتُخدمت كلمة الأدب باعتبار 
�أول حدوثها للدلالة على ت�صرفات جميع الب�شر. وتفيد داخلَ المفهوم الأدبي العرف والعادات 
الم�ستخدمة في التاريخ العربي منذ القِدم, والَموَاقف والت�صرفات الَح�سنة التي �أخذت �شكلَ 

القواعد و�أيُّ �شيء يُك�سِب هذه المفاهيمَ من معلومات كتابية و �شفَهيّة. 
اللغة  الكلمة غير م�ستخدمة في  �أدب، لكن هذه  اُ�شتُقَّت من جَمْع كلمة  كلمة الأدبيات 

العربية والأدب العربي حتى يومنا هذا. 
فِين العثمانيين بعد فترة التنظيمات �إلى ل�ساننا بدلًا  �أكُ�سِبتْ كلمةُ الأدب من قِبل المثقَّ

ة اللغةَ الفرن�سية.  من مفهوم literature التي هي من الل�سان الغربي وخا�ّص
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هذا  من  واعتباراً  التركي،  الثقافي  التاريخ  �إلى  الأدبياتُ  دَخَلت  ال�شكل  وبهذا 
التي لا تفقد قيمتها  الَحرَكِية والحيوية  النادرة  الكلمة من المفاهيم  �أ�صبحت هذه  التاريخ 

وا�ستخداميتها في التاريخ التركي. 
المعنى الذي تحمِله ازدادَ قيمةً وغنىً في كل يوم يمرّ عليه. 

هذا الاعتبار كلما واجهت �أدبياتنا �أدبيات ال�شعوب الأخرى وكلما فُهِمت المعاني التي 
لونها �إلى �أدبياتهم ازِدادَ لَمعَاناً و �أ�صبح يُفهمُ ب�شكل �أو�ضح.  يحمِّ

هذه الكلمة الم�ستخدمة في اللغة العربية “�أدب”، وفي اللغة التركية “�أدبيات” قال عن 
�أفكاراً قريبة من  ا�شتقاقها ومعانيها القديمة المفكرون والأدبيون الأتراك والأدباء العرب 

بع�ضها. 
ه�ؤلاء باتباعهم المنهاج نف�سه وا�ستفادتهم من الم�صادر نف�سها يحاولون تثبيت �أول 
ا�ستخدام لها ك�أول معلومةِ خامٍ موجودة في الم�صادر لهذا المعني وحاولوا التعليق وتدوين 

معلومات الم�صادر الحاملة لهذا المعنى. 
والنتائج التي و�صلوا �إليها في هذا ال�سياق �أ�صبحت قريبة من بع�ضها، بالن�سبة �إليهم 
�أما  و  الأدبي،  المفهوم  في  الم�ستخدمة  المعاني  �أقدم  من  واحد  ال�ضيافة” هو  �إلى  “الدعوة 

الآخر “الت�أدّب والظرافة” يعني حُ�سن الخلُقِ. 
هذه المعلومات هي الفكرة التي اتفقوا عليها واعتبروها �صحيحة، بالن�سبة �إلى �أقدم 
الآثار, حالةُ اِ�سمِه م�شتقّة من الم�صدر الأدبي، وبهذا ال�شكل دُوّنتْ في المعاجم بمعنى الدعوة، 

، والإعجابِ، والتقدير.  قِيِّ والمواقف والت�صرفات الَح�سَنة، واللَّطَافة، والرُّ
بين الدعوة التي هي من المعاني الأُولى لكلمة الأدب و المعنى الثاني الذي هو الُخلق 
ال�شخ�ص  هو  �آخر  بمعنى  فالأديب  قريبة:  علاقة  بينهما  يوجد  والف�ضيلة(  )الدعوة  الح�سن 

نف�سه الذي يدعو �إلى الف�ضيلة. 
مع الزّمن طرَ�أ على كلمة الأدب بع�ضُ التغييرات في المعنى وعرِّفتْ ب�أ�شكال مختلفة 

في الآثار الأدبية. 
في الع�صور )الثامن 8./ 14( قال الفيومي عن معنى هذه الكلمة ب�أنها ريا�ضة النف�س 
)ترقية الروح بالتعمق في العبادة وترك متطلبات النف�س( ، ونقلًا عن �أبي زيد الأن�صاري ت 

)214/ 216( )هي �أيُّ ف�ضيلة �أو ريا�ضة للنف�س الح�سنة( . 
الأدب  في  با�سمه  والمتحدَّث  منه  ع�صر  بعد  جاء  الذي  الجرجاني  ال�شريف  ال�سيد 
المعلومة  »هي  ال�شكل  بهذا  الأدبَ  عرّف  �ألّفه،  الذي  العربي  القامو�س  بو�ساطة  العربي 
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التي تُفيد ت�صحيح �أي خط�أ«. 
الزبيدي في معجمه هو الذي �أعطى- بعد ابن المنظور- �أكبر قيمة لكلمة الأدب و�أك�سَبه 
قيمته الحقيقِيَّة، يقول عن الأدب الذي و�صل �إلى فترته »كلمة الأدب اُ�ستخدمت باعتبارها 
م�صطلحاً ي�ضمّ جميع علوم العرب بعد الإ�سلام، �أي التّ�صرف الح�سن والعمل الح�سن، و الملكة 

التي تُبعد الإن�سان عن ال�شرور، والُخلق الأف�ضل المتعارف عليه بين النا�س«. 
�أكثر مخت�صي الأل�سنة العرب، مع �أنهم يقولون �أنّ كلمة الأدب جاءت من جذر »�أدب« 
�إلا �أنّ VOLLERS و C. A. NALLİNO الذين هم من الم�ست�شرقين، ا�شتُقت من كلمة “د�أب” 

نة!  التي هي المعنى الُمرادف لل�سُّ
لكنّ هذا الإدّعاء لايبدو �أنه �صحيح. 

“�أدب” لي�س من “د�أب” بل ينبغي �أنه ا�شتُق باعتباره متعلقاً بكلمة “�آداب” التي هي 
�أيّة معلومة في المعاجم العربية القديمة الموثوقة  جَمْعُ كلمة “�أدب”، مثلما �أنه لم تُلاحَظ 
الُمعا�صرون وم�ؤرخو  العرب  الباحثون  “د�أب”، و  “�أدب” هو من  �أ�صل كلمة  �أنّ  ت�ؤكّد  بها 

د ب�أية وثيقة.  الأدبيات قبِلوا هذه الفِكرة التي لم تُ�ؤيَّ
ابن المنظور يقول �أن �أ�صل كلمة الأدب هي من جذر “�أدب” و يُ�ؤكّدُ خ�صو�صاً �أنها تعني 
“الدعوة”، وعلى نحو متوازن �أي�ضاً ابنُ قتيبة لَفَت الانتباهَ �أن هذه الكلمة كانت ت�ستخدم في 
الأدب العربي منذ القِدم في اللغة العربية و�أن “�أُدْبَ، م�أْدَبَة، م�أْدُبة” جاءت من نف�س الجذر، 

و�أنها تعني طعام ال�ضيافة �أو طعام العُرْ�س. 
ا�ستخدامُها  قيمةٌ متفاوتة من حيث  لها  بها  تُحيِط  التي  والمعاني  الأدب  كلمة  معنى 
الوا�سعُ جداً في الأدبيات العربية والتركية. من جهة �أخُرى مقابلها في اللغات الأخرى �أي�ضاً 

تحمل معاني مهمة كل �أمة تعطي لأدبياتها قيمة كبيرة. 
هذه الكلمة والكلمات التي تُعادلها في الا�ستخدام المهمُّ فيها هي المعاني المفهومية. 

القِيَم  �إلى  التوجّه  “�أدب” تُخت�صر بمعنى  العالم المعنى المرادف لكلمة  في كل لغات 
الإن�سانية والأ�صالة. 

�أو كلمة من نف�س الجذر؛ لكن كلمة الأدب- وجمعها  الأدب  القر�آن كلمة  لا توجدُ في 
–فعلًا وا�سماً- في �أحاديث الر�سول �صلى  الآداب- التي ت�أتي من الجذر نف�سه مرت كثيراً 

الله عليه و�سلم. 
الله  م�أدُبَة  القر�آن  هذا  )�إن  م�سعود:  بن  الله  عبد  رواه  الذي  الحديث  في  قيل  كما 
فتعلموا من م�أدبته ما ا�ستطعتم( ا�ستفاد منه كُتّاب المعاجم للربط بين معنى “العادات 
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الأدب.  الح�سنة” و “الدعوة” التي هي من جذر كلمة 
حَ�سْب ر�أي ابن منظور كاتب المعجم الكبير، القر�آن الكريم هو الكتاب الذي حوى �أنواع 
الأدب، �أي�ضاً في الثقافة العربية هناك قول م�أثور جميل )كاد الأدب �أن يكون ثلثي الدين( . 
وم�شتقاتها  الأدب  كلمة  �أن  الإ�سلام  ع�صر  وبداية  الجاهلية  ع�صر  في  ر�أينا  وكما 
و  قِيّ،  والرُّ واللطف،  الدعوة،  وا�ستخدمت بمعنى  ع،  ب�شكل متقطِّ بُحث عنها  الجذر  نف�س  من 
الإعجاب، و العادة بم�صطلحات خارجة عن نطاق الدين داخلة في محتوى القيم الأخلاقية. 
من  هو  الذي  حنظلة  بن  ل�سهم  ال�شعر  من  بيت  في  الأدب  كلمة  ا�ستُخدمت  وهكذا 
ا�ستخدام  لِكونه يرينا  القيد مهم لنا  التقليدية، وهذا  العادة والمواقف  المخ�ضرمين بمعنى 

كلمة الأدب في الموا�ضيع الأخلاقية. 
�آثارهم  العربي، لفتوا الانتباهَ في  �أوّل المتخ�ص�صين فيما يتعلق بالأدبيات والل�سان 
العنا�صر  تحتوي  التي  المعاني  بين  فيما  القريبة  العلاقة  على  فيها  ووقفوا  كتبوها  التي 
الأولى  المعجمية  المعاني  و  بعدُ  فيما  اكت�سبتها  التي  الأدبية  و�آخرُها  والدينية  الأخلاقية 

لكلمة الأدب. 
اعتباراً من القرن الثاني الهجري )الثامن الميلادي( بد�أت ت�ستخدم كلمة الأدب بمعنى 

الت�صرفات وجميع المعلومات اللازمة ليكون ال�شخ�ص مثقّفاً. 
ت  المقفع  ابن  النوع  لهذ  ممثل  و�أهم  جديد،  كنوع  لِوَحْده  خرج  ال�سياق  هذا  وفي 
تكلم عن  الأولى  الكبير، في  والأدب  ال�صغير  الأدب  با�سم  ر�سالتين  759م( كتب  )142هـ، 
�شكل الت�صرفات والن�صائح الأخلاقية، وفي الثانية تكلم عن الطريقة التي يجب التعامل بها 

مع الُحكماء. 
للولد  الوجيز  الأدب  با�سم  كتبها  الذي  وبالآثار  ودمنة  لكليلة  بترجمته  �أي�ضاً  وهو 
التدريب  في  مفيد  هو  الذي  الأدبي  المفهوم  في  المتقدمين  �أهم  من  واحداً  �أ�صبح  ال�صغير 

ووا�سع في المعنى. 
الثالث  الع�صر  في  الأدبية  للثقافة  الممثلين  �أكبر  من  الجاحظ  يعدُّ  العربي  الأدب  في 
)التا�سع( والذي ا�ستفاد من الثقافة العربية الإ�سلامية ومعها الثقافة الأجنبية من الأدوات 
المنقولة من الثقافة التركية و بالخ�صو�ص من الأدب الإيراني، ويعود �إليه الف�ضل الأكبر في 

�أخذ ال�شكل المعين للطرز المتعلق بالأدبيات والل�سان للنوع الأدبي. 
الجاحظ الذي قُبل باعتباره الأ�ستاذ الأكبر للنثر العربي �أ�صبح واحدا من �أكبر الممثّلين 
والأدبيات  اللغة  الأدب وظائف  والذي حمّل كلمة  التي عا�شها  الفترة  باعتبار  الطراز  لهذا 
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جديداً  طرازاً  �أك�سب  �آخر،  جانب  ومن  اليوم،  ع�صرنا  في  الموجود  المعنى  في  تُ�شابه  الذي 
جملةً  بت�أليفه  منهم  محددة  فئةً  �إلا  يقر�ؤوها  �أن  المثقفين  جميع  ي�ستطيع  جديدة  و�أ�صالةً 
من الآثار مثل: كتاب البيان والتبيين وكتاب الحيوان.. الخ، وفي الوقت نف�سه هو تكلم في 
جانب  �إلى  الاجتماعي  والو�سط  والانتروبوليجي  الزراعة  فن  عن  �أعلاه  المذكورة  ت�أليفاته 
اللغة والأدبيات وبذل جهداً كبيراً لإظهارِ �أن علم الأدب بجميع اتجاهاته يحيط بالحياة وهو 

و�سيلة لعَي�ش حياة ب�شكل �أف�ضل كفرع علمي وممار�سة. 
الأثر الم�سمى بـ �أدب الكاتب لِابن قتيبة ت )276/ 889( وهو من �أقدم الم�صادر _ �إن 

_ المتعلقة بتاريخ الثقافة الإ�سلامية والعربية.  لم يكن الأهمَّ
ت�أديب  عن  البحث  في  يتطرّق  ثم  ومن  الل�سان،  ت�أديب  عن  �أولًا  يتحدث  هنا  الكاتب 

النف�س، و�أو�ضح �أنه يجب على المرء ت�أديبُ نف�سِه وتح�سيُن �أخلاقه قبل ت�أديب ل�سانه. 
ابن قتيبة في هذا الأثر �أكثر ما يُخاطِب فئة الأدباء، وفي �أثره الآخر الم�سمى بـ عيون 
الأحبار يُخاطب جميع الطبقات المثقّفة، و�أو�ضح �أنه لا يمكن للمرء �أن يكون مثقفاً �إلا �إذا 
�أحاط بجميع �أنواع الأدب وكَ�سَبَ المهارة فيها، و�أ�صبح لهذا الكتاب �أثرٌ كبيٌر للأدباء الذين 
كتابه  في   )966  /356( القالي  علي  �أبي  و   )889  /258( للمبرد  كالكامل  بعده،  �أتوا 
الم�سمى بـ الأمالي، الذي اتبع منهج ابن قتيبة في كتابه عيون الأحبار، وكتبه لنف�س الهدف. 
يرى ابن خلدون �أن الأدب ينبني على �أربعة كتبٍ �أ�سا�سية و�أنها تظهر الأدب و البيان و 
النحو واللغة والمعلومات العائدة �إلى العرب، وهي: �أدب الكاتب لابن قتيبة، والكامل للمبرد، 

والبيان والتبيين للجاحظ، والأمالي لأبي علي القالي. 
و�أي�ضاً يجب �أن نذكر من بين هذه الآثار العقد الفريد لابن عبد ربه )328/ 940( الذي 
راً بالآثار  يُعدُّ مو�سوعة منهجية، و�أطلِقَ عليها ا�سمَ الُمحا�ضرات، والتي يُعتقدُ ب�أنه كتبه مت�أثِّ

المذكورة �سابقاً. 
يذكر في الأدب العربي ك�أ�ساتذة للنثر بعد الجاحظ �أبو علي التنوخي )384/ 994( 
و�أبو حيان التوحيدي )414/ 1023( . �أبو علي التنوخي هو �أ�ستاذ في اللغة و�ضع الن�ص 
وكتاباته  ال�شعبية.  والأمثال  والأغاني  بالنُّكت  �شرحه  �أغنى  والذي  القارئ  يجذب  ب�شكل 
ت�شرح الأحداث التاريخية واليومية على �شكل حكايات، هدفه �أن يجعل القارئ والم�ستمع 
�أثر  �إلى لُغاتٍ عِدّة وكان له  ال�شّدّة تُرجم  �أوقاتا جميلة. كتابه الم�سمى الفرج بعد  يم�ضيان 
والتركية  والإيرانية  اليهودية  الثقافة  ر على  �أثَّ الحياتية  للمباحث  كبير، ومن جهة �شرحه 

والثقافة العالمية. 
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�أما �أبو حيان التوحيدي فقد تربّى في مدر�سة الفارابي وعُرف كعالٍم للأدب وفيل�سوف، 
ويقال �إنه �أف�ضل كاتب للنثر بعد الجاحظ، في الفترة التي عا�صرها �أ�سْمَوه بـ )�أديب الفلا�سفة( 
و )فيل�سوف الأدباء( و )الجاحظ الثاني( ، و�أخذ مكانه بين العلماء والأدباء الُمختارين في 
الكلام  �إلى  وفل�سفة  فٍ  ت�صوُّ من  والثقافة  العلم  نواحي  يجميع  يتعلق  فيما  الرابع  الع�صر 

والفقه والأدبيات واللغة. 
العلماء والأدباء الذين ذكرنا �أ�سماءهم وتحدّثنا عن ميزاتهم في الأعلى طوّروا الثقافة 

الأدبية، وجعلوها �ساحة علمية جذّابة وملونة للنا�س المثقفين على مدى العُ�صور. 
يحيط  الذي  والعلم  الحكمة  �أحاط  فقد  خاماً  علماً  كونه  من  �أكثَر  �أيديهم  في  الأدب 
وبهذا  وم�شاعره،  وت�صرفاته  والمادية  المعنوية  قيمه  بجميع  علمية  �إحاطة  بالإن�سان 
ال�شكل تو�سع مفهوم الأدب وظهرت فوائده التدريبية و�سَمَح للكتاب والمفكرين �أن يكتبوا 

في هذا المجال. 
القَدر الذي كان عليه  الدنيا والدين( لي�س على  )�أدب  �أن كتاب الماوردي  بالرغم من 
المذكورون في الأعلى، ففي المعنى العام يحتوى على مو�ضوع الأدبيات و تحدث عن الأدب 

مه �إلى �أدب العقل و �أدب العلم و �أدب الدين و�أدب الدنيا و�أدب النف�س.  وقَ�سَّ
 /733( للنويري  الأدبيات  مو�سوعة  �أثر  ذكر  دون  من  العبور  يمكن  لا  هنا  �أي�ضاً 
1332( نهاية الأرب في فنون الأدب، الكاتب في كتابه هذا تحدّث عن الكتابة ثم انتقل �إلى 
الموا�ضيع الأدبية وهنا بجانب الموا�ضيع الأدبية �أعطى مكاناً للفلك والجغرافيا والتاريخ 

وعلم الإن�سان. 
وا  تَبنُّ الأدبيات والتاريخ ممن  الآداب في موا�ضيع  الكتاب قاموا بالكتابة عن  بع�ض 

�صات على �أ�صول �أبي علي التنوخي.  العديد من التخ�صُّ
مثلًا، ال�صولي )335/ 946( �أدب الكُتاب، القلق�شندي )821/ 1418( �صبح الأع�شى، 
تكلموا في كتبهم عن التاريخ والموا�ضيع المختلفة �إلى جانب اللغة والأدبيات، هذه الآثار 

لفتت الانتباهَ من حيث �إظهارها للعلاقة بين التاريخ والأدبيات. 
وفيما بعدُ تفرقت العلوم و�أ�صبح لكل علم مو�ضوعُه الخا�ص، وهكذا ف�إن عبد القادر 
البغدادي )1093/ 1682( �صاحب الآثار الكلا�سيكية في الأدبيات العربية �سمّى جميع 
وقوله  الأدب،  بعلوم  والنثر  والنحو  ال�شعر  مثل  و�أدبياتها  العربية  باللغة  المتعلقة  العلوم 
على  حازوا  الذين  الأ�شخا�ص  على  زمانه-  باعتبار  الأديب-  ا�سمُ  يُطلق  �أن  يجب  ب�أنه 
هذه العلوم هو تطوّر جديد، ويفيد �أن مثل هذه العلوم ن�ش�أت بعد الإ�سلام بعقود، و�أن هذا 

التطور يجب �أن يُهتمَّ بهِ. 
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حتى نهاية هذا القرن تقريبا كان الفهم ال�سائد لمعنى كلمة الأدب هو المعنى المجازي 
ويمكننا �أن نعرف كلمة الأدب المجازي على ال�شكل التالي: هو ما يجعلك ترتقي بم�ستواك 

وتكون م�ستحِقا للجلو�س على مائدة العلماء 
�أخرى  وبعبارة  وتاريخهم  العرب  لغة  وعلى  ونثره  العرب  �شعر  على  يحتوي  والأدب 

الأدب يحتوي على ح�ضارة العرب وغيرهم ممن ن�ش�أ في ظل ح�ضارتهم الأ�صيلة. 
الإ�سلامي  الع�صر  بداية  وحتى  الجاهلي  الع�صر  في  ت�ستخدم  الكلمة  هذه  وكانت 

ا�ستخداماً مغايراً لما هي عليه اليومَ. 
كانت تدل في تلك الفترة على علم العرب، وكل ما يتعلق بهم كالتاريخ وال�سفر وغيره 
من معارف العرب وحياتهم و�أقوالهم و�أخبارهم ثم تطور مفهوم الأدب بعد القرن الهجري 
و�أ�صبح يطلق على مربي عامة  المعلمين  �أقرانه من  الأديب وتفوق على  �ش�أن  الثاني وعلا 
الأطفال معلم. �أما من ي�ؤدب �أبناء الخا�صة من الملوك وال�سلاطين فيطلق عليه الأديب. وفي 

تلك الفترة كانت كلمة الأديب تطلق على من توافر لديه �أمران: 
�أولهما من توافرت لديه ملكة لقول ال�شعر والنثر. 

والأمر الآخر تطلق على من و�ضع قدماً في بداية طريق الا�ستنباط من كتاب الله و�سنة 
ر�سوله، وكانت عنده الَمقْدِرَةُ على تمييز كلام العرب مجازِه و�صريحه وكنايته 

وقد بذل العلماء جهداً في �سبيل �إي�صال المعنى الحقيقي لهذه الكلمة، �إلا �أن الإبهام لم 
يرتفع عنها ب�شكل كافٍ وبقي فيه �شيء من الغمو�ض. 

وعُدَّت المهارات التي ا�شتهر بها العرب كالرماية وركوب الخيل وال�شطرنج من �أنواع 
850 م في �شرح مفهوم الأدب في ذلك  �أقوال الح�سن بن �سهل الذي توفي في  الأدب وتعد 
الع�صر من �أح�سن ما كتب في معنى هذا الم�صطلح، وقد بين في �شرح معنى الأدب ت�أثر الأدب 
العربي بالأدب الفار�سي في تلك الفترة، وقد ا�شترط الح�سن بن �سهل في الأديب �أن يتخطى 

�أبواب الادب الع�شرة ويكونَ متقنا لها 
�أما الأبواب فهي: عَزْف العود وال�شطرنج والرماية، و�أن يكون حاذقاً في الطب، ويعرف 
علم الح�ساب وركوب الخيل ومعرفة ال�شعر وعلم الان�ساب ومعرفة تاريخ العرب ومناقبهم 
العامة والخا�صة وقادراً  و�أخبارهم، و�أن يكون متكلماً في الأفراح والأتراح والمنا�سبات 
يذكرها  ولم  الأ�شياء  بع�ض  الح�سن  �أهمل  وقد  �أحوالهم  جميع  في  النا�س  في  الت�أثير  على 
مون الم�سابقات  كالريا�ضة وعلم اللغة وال�شعر وعلم الكهانة. وكان �أ�صحاب هذا الفن يُنَظِّ

لمعرفة المتميزين فيه. 
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وفي بداية القرن الع�شرين تَقَلَّ�ص معنى هذه الكلمة و�أ�صبحت تطلق على بع�ض �أنواعه 
فقط، وبعد ذلك بد�أت تقترب �شيئا ف�شيئا �إلى المعنى الذي ن�ستخدمه الآن. 

عندما يطلق في اللغة العربية م�صطلح علوم الأدب ف�إنها تحدد في ثماني معان وهي: 
النحو وال�صرف واللغات والت�صريف والقافية وال�شعر واخبار العرب وان�سابهم. 

الادب  فيقول:  القامو�س  الأدب في كتابه ترجمة  �أفندي ي�شرح كلمة  المترجم عا�صم 
يعني اللطافة واللَّبَاقة والت�أدبَ وح�سن المعاملة في القول والفعل. 

والأدب ق�سمان: �أما الق�سم الأول فهو �أدب النف�س والآخر �أدب الدر�س 
فالق�سم الأول متعلق بالأخلاق والثاني بالمعاملات

تكون  الأفعال  في  ولكنها  بالأقوال،  وا�ضحة  تكون  واللطافة  اللَّباقة  قائلا:  ويُعَقِّب 
والبيان  والنحو  والا�شتقاق  وال�صرف  اللغة  الم�صطلحات  هذه  �إن  يقول:  ثم  و�ضوحاً  �أكثر 
والعرو�ض والقافية والنثر عندما يُتقِنها الأديب جيداً ف�إنها تحميه من الازدراء والت�صغير 

وهذه الم�صطلحات بمجموعها ت�سمى الأدب. 
الع�صر الجاهلي  �إطلاق كلمة الادب ففي  التي كانت تفهم من  وهناك بع�ض المعاني 
مثلا كانت تطلق على الدعوة الى تناول الطعام وفي �صدر الا�سلام تو�سع معناها و�أ�صبحت 
العلماء على  الف�ضيلة ذاتها وبعد ذلك ا�صطلح  �أو يراد بها  الف�ضيلة  الدعوة الى  تطلق على 

�إطلاقها على التربية وعلوم الأدب 
�إفادته علوم  �أكثر من  �أطلق ف�إنه يفيد الأخلاق  �إذا  الأدب  في �ضوء هذه المعاني ف�إن 
الدين  يقول مولانا جلال  وكما  المعنى،  هذا  الأدب تحت  يعني  والا�سلام  ونحوها  البلاغة 

الرومي: 
يِّز الإن�سان عن الحيوان هو الأدب  الإن�سان بلا �أدب لي�س ب�إن�سان وما ُمي

افتح عينيك وانظر الى كلام الله جملة كل �آيات القران تعبر عن الأدب
وفي �ضوء هذه البيانات نلاحظ �أن الأدب م�صطلح ذو معان متعددة ووا�سعة, في�شمل 
lit�( التي تعني الان�سانية وهو �أ�شمل من م�صطلح )hömanizim(  ما يطلق عليه في الغرب 

الأدب  م�صطلح  من  �أ�ضيق  بمعنى  الم�صطلح  هذا  ي�ستخدمون  فهم  الفرن�سية  في   )teratür
في العربية 

�أخرى ومن ح�ضارة  �إلى  الأدب يختلف من دولة  �أن معنى  �أخرى الحقيقة  ومن جهة 
لأخرى. 
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ثانياً - نظرة الأتراك للأدب واللغة العربية:

العثمانيين  ال�سلاطين  بين  الخطابات  من  نموذجاً  لكم  �أعطي  ان  �أريد  والآن 
وعُمّالهم في البلاد العربية:

�إن الأر�شيف العثماني ي�ضم كثيراً من الخطابات العربية, المتبادلة بين العلماء والق�ضاة 
والحكام والأمراء العرب وزعماء القبائل العربية و�شيوخها وغيرهم من الأعيان المرموقين 
في الجزيرة العربية، وبين ال�سلاطين العثمانيين ممثلين في الباب العالي ب�شكل مبا�شر �أو من 
خلال ولايات الحجاز وال�شام وبغداد. وهذه الخطابات و�إن كانت نادرة؛ �إلا �أنها لي�ست قليلة 
عِي بل عددها غير قليل �إذا قورنت بالوثائق الخا�صة بالجزيرة العربية في الأر�شيف  كما ادُّ
العثماني، لكن �إذا قورنت بمجموع الوثائق التي يحويها الأر�شيف العثماني والتي تقدر بمئة 

وخم�سين مليون وثيقة، ف�إن عددها قليل جداً. 
ون�أخذ نموذجاً على مدى رُقِيّ الخطاب باللغة العربية بين ال�سلاطين الاتراك، ومع الجاليات 
العربية وما فيه من جماليات اللغة والادب وغير ذلك. ومن هذا المثل الذي ��سأذكره يتبين قدرة 
عة  ال�سلاطين في تذوق اللغة العربية ومعرفة قدرها وحبهم لها وكيف كانت تُكتب �إليهم مُرَ�صَّ
ب�أجمل العبارات و�أروع الدلالات والإ�شارات محتوية على مرتبة عالية من البلاغات والت�شبيهات. 
طبعا وهذا لا يقت�صر على ال�سلاطين، ف�إن كان عند ال�سلطان هذا النوع من التذوق للأدب 
والبلاغة واللغة العربية فهو عند العلماء والادباء من باب �أولى لتفرغهم لهذا النوع 
من العلوم ولي�س عندهم الان�شغال بالحكم كما عند ال�سلطان وكتابات العلماء القُداَمَى 

والمت�أخرين من البلاغة العربية والذوق والادب ما لا يخفى ومنهم: 
11 ل في . تَنَقَّ والن�ش�أة.  الا�صل  تركي  بالعربية.  مت�أدب  �شلبي:  �أحمد بن م�صطفى لالي 

الوظائف �إلى �أن كان قا�ضيا في �أما�سية. له كتب �صغيرة، منها )�شرح الامثلة( في مغني�سا 
َحها �أولا بالعربية ثم �شرحها بالتركية  و )�شرح ق�صيدة البردة( فيها قال حاجي خليفة: �َرش

�سنة 1001 و )الابحاث والا�سئلة( �صرف. 
22 الكم�شخانوي )1227-1311هـ = 1812-1893م( : هو �أحمد بن م�صطفى عبد .

169.. ولد في  الأ�صل والمن�ش�أ،  الدين: عالم بالحديث، تركي  الكم�شخانوي، �ضياء  الرحمن 
�سنين  ثلاث  �أقام  بها.  وتوفي  الآ�ستانة،  في  وتعلم  )بتركيا(  طرابزون  بولاية  )كم�شخانه( 
في م�صر. وكانت له مطبعة تطبع بها كتب ال�سنة وتوزع على فقراء العلماء مجانا. و�أن�ش�أ 
الأ�صول(  له نحو خم�سين كتاباً، منها )جامع  ثلاث مكتبات لمطالعة الجمهور في بلاده. 
و�شرحه )لوامع العقول- ط( خم�سة مجلدات، و )العابر، في الأن�صاري والمهاجر( و )راموز 

الأحاديث( . 
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33 بن . باي  بن  زاهد بن ح�سن بن علي بن خ�ضوع  الكوثري: هو محمد  زاهد   محمد 
قانيت بن قن�صو الجرك�سي الكوثري، ن�سبة لقرية الكواثرة ب�ضفة نهر �شبز القوقاز ويعد من 
�أعمال  �أفندي من  الع�صر الحديث، وقد ولد في قرية الحاج ح�سن  الأحناف في  �أبرز علماء 
دوزجة ب�شرقي الق�سطنطينية في يوم الثلاثاء 27 �أو 28 من �شوال 1296هـ الموافق ل�سنة 
�إلى  انتقل  لوالده  التتلمذ  فبعد  تركيا.  وطنه  في  وال�شريعة  العربية  علوم  تلقى  1878م. 
»دُوزْجه« متعلما ثم الآ�ستانة. كما ا�ستفاد من علماء زمانه في مختلف فنون المعرفة، وظل 
ف�أخذ كما هي عادة علماء ع�صره  نالها؛  التي  العلمية  تَب  الرُّ التح�صيل رغم  مواظبا على 
�أحمد  �أمثال  من  زمانه،  ف�ضلاء  من  كثير  عنه  �أخذ  زمانه.  �أعلام  من  كثير  عن  الإجازات 
خيري )ت: 1967م( وح�سام القد�سي )ت: 1979م( ، وعبد الفتاح �أبو غدة العالم الزاهد )ت: 
1999م( . عا�صر �شيخَ الإ�سلام التركي م�صطفى �صبري وكان وكيلًا للم�شيخة الإ�سلامية, 
لواء  ,وحَمَل  �شرعي  فن  كل  في  كتب  التخ�ص�صات,  متنوع  الإنتاج  غزيرَ  الله  رحمه  وكان 
الأ�شعرية حتى يوم وفاته, من م�ؤلفاته: �إحقاق الحق ب�إبطال الباطل في مُغيث الخلق , �إرغام 
التحدث عن الجبر والاختيار،  الا�ستب�صار في  المريد،  لتو�سل  العتيد  النظم  المريد في �شرح 
التقول في  الوجيز فيما يبتغيه الم�ستجيز، محق  الفقهاء وانت�شارها، تحرير  تاريخ مذاهب 
الهُدْنة  �أ�سبوع من  م��سألة التو�سل من عبر التاريخ، حنين المتفجّع وهو ق�صيدة كتبها بعد 

التي �أنهت الحرب العالمية الأولى، قَوامها خم�س وخم�سون )55( بيتا يقول فيها: 
�أر�ض��� مقد����سة عن���ا قـ���د انتزعـ���ت
�أعلامه���ا انتك����ست �صُلبانه���ا ارتفعت

�آياته���ا انتب���ذت فالعيـ�ش��� مملـ���ول
الي���وم تـ���وراة و�إنجيـل تتل���ى به���ا 

�أغ�سط�س   15 الموافق  1371هـ  القعدة  ذي  من   19 بتاريخ  تعالى  الله  رحمه  توفي 
اللغة  �شيخ  عي�سى  الجليل  عبد  ال�شيخ  الجنازة  �صلاة  و�أمّ  �سنة،  و�سبعين  خم�س  1952عن 

العربية، ودفن قرب قبر �أبي العبا�س الطو�سي في قرافة ال�شافعي. 
11 �شيخ . ولد  �صبري:  م�صطفى  العلامة  العالم  الإ�سلام_  �شيوخ  و�آخر  الإ�سلام  �شيخ 

الإ�سلام م�صطفى �صبري في عام 1869 في توقاد في الأنا�ضول, و�إليها ين�سب, وتعلَّم في 
قي�صرية على ال�شيخ خوجة �أمين �أفندي، ثم انتقل �إلى ا�ستانبول لا�ستكمال تح�صيله العلمي. 
وفي ا�ستانبول �شدَّ ال�شيخ م�صطفى �صبري انتباه م�شايخه بحِدة ذكائه، وقوة حافظته، وعُمْق 
تح�صيله، وعُِّني مدر�سًا في جامع ال�سلطان محمد الفاتح- �أكبر جامعة �إ�سلامية في ا�ستانبول 
�آنذاك- وهو في الثانية والع�شرين من عمره، وهو من�صب مرموق يحتاج �إلى جدّ واجتهاد 
ال�سلطان  انتباهَ  لفت  وقد  الثاني،  الحميد  عبد  ال�سلطان  لمكتبة  �أمينًا  �أ�صبح  ثم  وتح�صيل، 
لاعه وبتميزه وهو في �سن ال�شباب بين رجال العلم الدينيين في  �إليه ب�سعة اطِّ عبد الحميد 
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ا�ستانبول عا�صمة الخلافة ورحل الى م�صر بعد انتهاء الخلافة العثمانية وفي م�صر عا�ش 
الُمدْقِع،  وفقره  �سنه  الرغم من كبر  لومة لائم، على  الله  الإ�سلام لا يخاف في  مُنافحًا عن 
�سنة -1954 ال�شيخ رحمه الله بم�صر  لل�شدائد. وقد توفي  الظاهر والتجلد  التجمل في  مع 

1373م، ودفن فيها.)1(
22 ومن العلماء المت�أخرين وله بَرَاعَة ب�أدبه ولغته بالعربية وغيرها �أي�ضا الُملا �سعيد .

النور�سي ولد في عام )1294هـ- 1877م( ، في قرية »نور�س« الواقعة في جنوب �شرقي 
تركيا ومنها �أخذ لقبه، ومن حروف ا�سمها »نور« �أخذت دعوتُه وكتاباته ا�سمها: دعوة النور 
ور�سائل النور، وقد ولد في �أ�سرة دينية لأبوين ا�شتُهرا في القرية بورعهما، وكُتِب له �أن يكون 
�أحد �أبرز علماء الإ�صلاح الديني والاجتماعي في الع�صر الراهن له م�ؤلفات عديدة بالعربية 

منها/ �إ�شارات الإعجاز في مظانِّ المجاز/ وهو كتاب عظيم في اللغة والادب والتف�سير.)2(
ال�شام،  الم�شهورة في بلاد  ان نذكر خطبته  بدون  النور�سي  �أمرّ على ذكر  ان  لا يمكن 
التي عرفت فيما بعد بالخطبة ال�شاميّة. والتي قال فيها: �أيها العرب �إنكم قلب الم�سلمين �أيها 
الاتراك �إنكم عقل الم�سلمين �أيها الاكراد �إنكم �أيدي و�أرجل الم�سلمين و�إن اتحدتم ف�ستعي�شون 

في هذه البلاد �آمنين.... 
خطابٌ بَعث به الح�سين بن علي حيدر �إلى ال�سلطان عبد المجيد بن محمود الثاني: في 

العا�شر من جمادى الآخرة عام 1259 هـ. ون�صه: 
وفَتَح  و�أنبعها،  النبوية  ال�شريعة  مَعِين  ر عين  وفَجَّ و�أطلعها،  الإ�سلام  �شُمو�سَ  الله  ر  نَوَّ
كمَاِمي ال�سعادة الأبدية و�أينَْعها، ولألأ كواكب الدين الحنيفي و�أ�سطعها، و�أعلى منارات الملة 
الم�سلمين  قلوب  بين  و�ألف  وزعزعها،  والطغيان  ال�شرك  جموع  وزلزل  ورفعها،  البي�ضاء 
وجمعها، بدوام مولانا ال�سلطان العظيم، ذي الملك الباهر العقيم، القاطع ب�سيوف عزمه عُنُق 
كل جبار �أثيم، ال�سالك في �أوامره ونواهيه ال�صراط الم�ستقيم، �شم�س الخلافة وقمرها الم�ضيء 
في الليل البهيم، المت�صف بحماية ابناء فاطمة البتول، �سلالة النبي الكريم، عليه �أف�ضل �صلاة 
الفَخَار، زاكي الأ�صل والثِّمار، الذي  التعميم، �شامي  البا�سط عليهم ظل عدله على  وت�سليم، 
�أقلاماً والبحر مدادا مَعْدِنَ العدل والف�ضل  لا تكاد تح�صى �صفاته بتعداد، ولو كان ال�شجر 
واليُمْن والأمان، الم�شتمل عليه قوله تعالى {�إن الله ي�أمر بالعدل والإح�سان}، حامي ثغور 
الموحدين، �إمام الغزاة والمجاهدين، العالم بالجهاد وفر�ضه، ال�صادق عليه قوله �صلى الله 
عليه و�آله و�سلم، »ال�سلطان ظل الله في �أر�ضه«، وارث الخلافة والملك، �سلطان العرب والعجم 
والترك، الخنكار الكبير، والخاقان ال�شهير، ال�سلطان ابن ال�سلطان ابن ال�سلطان، خلَّد الله ملكه 
و�أدام عليه �سعادة �أيامه، ورفع مجده و�أنفذ �أحكامه، ولا زال الوجود ببقاء �سعادة �سيادته 
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عامراً، والإيمان في �أيام �سلطنته قوياً ظاهراً، �آمين اللهم �آمين. و�أهُدي على مقامه ال�شريف 
يِّبة المو�صولة بنعيم دار  نجايب ركايب التحية والت�سليم، ورحمة الله وبركاته الطيبة ال�صَّ
النعيم. وبعد: ف�إنه ورد من تلقائكم �أطال الله بقاءكم الفرمان العالي، الذي ابتهجت بوروده 
و�أقماره،  �شُمُو�سه  بالم�سرات  �أنواره، وطلعت  ف�سطعت وتعالت  الليالي،  به  و�أ�ضاءت  الأيام، 
وزخرقت بما تقر به العيون بِحارُه، وتحا�سد على �شرفه ليل الزمان ونهاره، فوجدناه �أ�شفا 
ح  ]�أ�شفى[ من الترياق، و�ألذ من تلاقي الأحبة بعد الفراق، يفوق الل�ؤل�ؤ الثمين منثوراً، ويَفْ�ضَ

�شقائق النعمان زهوراً، فتعطرت الأندية بن�شره، و�أعلنت الألْ�سُن في الآفاق بذكره 
جلياً�ل� كريم���اً  مدرج���اً  حب���ذا 
ن�ضي���د ال�سم���وط  في  ال���در  لفظ���ه 

جلي���ل ك���ريم  من����شىء  زان���ه 
�سل�سبي���ل �سل����سل  وبمعن���اه 

ولقد ت�ضمن من الف�صاحة والبلاغة ما يعجز عنه قدامة وابن المراغة، فلو ر�آه الملك 
الظليل لط�أط�أ ر�أ�سه خا�ضعاً، �أو لبيداً ]لبيد[ البليغ لخر �ساجداً راكعاً، وعرفنا ما ذكره �سلطان 
والتعظيم  بالإجلال  وقابلناه  الكريم،  لأمركم  وامتثلنا  والعجم،  العرب  رقاب  مالك  الأمم، 
ال�سلوك في م�سالك مخالفتكم، ولنا  ونحمد الله �سبحانه، الذي وفقنا لطاعتكم، وذادنا عن 
في ذلك الحظ الأ�سنى، والن�صيب الأوفر الأهنا، ونرجو من الله تعالى ثم من �سعادتكم نيل 
ال�شرف والُمنى والمطالب، وكمال العز ببلوغ نهاية الأماني والم�آرب، وقد تف�ضلتم وتطولتم 
على مملوك �إح�سانكم ب�إحالة من�صب اليمن �إليه، �أعلى الله �ش�أنكم، وكَّرث خيركم، و�ضاعف 
�أجركم، و�أعز �سلطانكم، ولا نقدر على مكاف�أتكم �إلا بال�شكر والثناء والدعاء كما هو من مملوك 
الإح�سان عادة، خلد الله ملككم، وجازاكم بالح�سنى وزيادة. والمرفوع �إلى الم�سامع ال�شريفة، 
لم  وجبالها،  اليمن  تهامة  من  �إلينا  ووجهتموه  �أحلتموه  ما  �أن  الُمنيفة،  العالية  والعتبات 
يكن في يدنا منه �إلا �شيء جزئي من تهامة، فالجبال جميعها بيد حاكم �صنعا، وهي غير 
نعاً، وعدن وبرورة هو من البنادر  م�ضبوطة، ولا �آمنة �سُبلها، ولم يح�سن في تدبير �ضبطها �صُ
الم�ضافات �إلى المخا، و�صار بيد الإفرنج. هذا ما ننهيه �إلى الم�سامع ال�شريفة، وفي الجميع 
تدبيركم ونَظَرُكم الثاقب، وما ر�أيتموه �صواباً فلا �شك ولا ريب �أنه �صائب، ومملوك الإح�سان 
على  نامو�سه  به  ويظهر  به  يت�شرف  فرمان، م�صحوباً بما  و�صولَ  ى  جَّ يَرت الامتنان،  �أ�سير 
�أدام الله دولتكم، و�أبّد �سيادتكم، ولا بَرِحتُم في حفظ الله الكريم، وعليكم   , ان  القَا�صي والدَّ
]من[  العا�شر  و�آله و�صحبه..  �سيدنا محمد  على  الله  و�صلى  الت�سليم،  و�أ�شرف  التحية  �أزكى 

جمادى الآخرة 1259هـ الح�سين بن علي بن حيدر )3(.

ثالثاً - تعليم اللغة العربية في تركيا قديما وحديثا:

مُوغِل في  له تاريخ طويل قديم  العربية في تركيا  اللغة  �أن تعليم  من الجدير بالذكر 
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وْب اللغة العربية، واهتموا بتعلمها، بعد �أن اعتنقوا الدين  م الأتراك وِجهتهم �صَ َّ القِدم. وقد َمي
الإ�سلامي، وقد زاد هذا الاهتمام في عهد كل من ال�سلاجقة والعثمانيين. ون�ش�أ وظهر عدد 
العربية، نتيجة  و�ألفوا عددا كبيرا من الم�ؤلفات المكتوبة باللغة  الأتراك كتبوا  العلماء  من 
 ،1923 العام  التركية في  ت�أ�سي�س الجمهورية  وبعد  ب�شكل كبير،  العربية  بتعليم  الاهتمام 
انح�صر تعليم اللغة العربية على الكليات والمدار�س الدينية مثل كليات الإلهيات، والمدار�س 
�س القر�آن والعلوم الإ�سلامية والعربية،  التقليدية التي كانت موجودة في الع�صر العثماني وتدرِّ
وبعد ذلك بد�أ تدري�س اللغة العربية و�آدابها في م�ؤ�س�سات التعليم العالي غير الدينية ككليات 

الآداب وغيرها، ولازالت موجودة حتى الآن فيها. 
�أما العهد العثماني فمن الممكن درا�سته من ناحية تعليم اللغة العربية في مرحلتين، 
المدار�س  »مرحلة  والثانية   ، 1773م(   - )1299م  التقليدية«  المدار�س  »مرحلة  الأولى 

الر�سمية« )1773م - 1923م( . 
مرحلة المدار�س التقليدية )1299م - 1773م( 

كانت لغة التعليم خلال هذه المرحلة هي اللغة العربية، �إلا �أن الهدف من تعليم اللغة 
العربية لي�س �إلا فهم الكتب المدر�سية ال�سارية في ذلك الوقت، وا�ستيعاب الم�صادر الإ�سلامية 
الرئي�سة من تف�سير وحديث وفقه �إ�سلامي. وكان تعليم اللغة العربية يعتمد على تعليم القواعد 
النحوية وال�صرفية عن طريق حفظ كتب ال�صرف وهي »�أمثلة«، »بناء«، »مق�صود«، »عزّي«، 

»ال�شافية«، وكتب النحو وهي »العوامل«، »�إظهار«، »الكافية«، »ملّا جامع«... �إلخ. 
وهي  قلب.  ظهر  عن  قراءتها  ثم  المذكورة  الكتب  تدري�س  هي  التعليم  طريقة  وكانت 
العَ�شْوائية  الأمثلة  بع�ض  وتليها  �أولًا  القواعد  تعطى  حيث  الا�ستدلال،  على  تقوم  طريقة 

وبَمعزل عن ال�سياق اللغوي غالبًا. 
ولم تكن لهذه المدار�س مناهج درا�سية معتمدة من قبل �إحدى الجهات الر�سمية في ذلك 
الوقت. فكانت معلومات طلابها مقت�صرةً على فحوى هذه الكتب من قواعد وعلل مُعظمُها 
غير عملية. وبذلك كانوا يتعلمون معلومات عن اللغة العربية ولي�ست اللغة العربية نف�سها. 
في  الغرب  لدى  والإغريقية  اللاتينية  بتعليم  �أ�شبه  المرحلة  تلك  في  العربية  اللغة  وتعليم 

الع�صور القديمة
مرحلة المدار�س الر�سمية )1773م - 1923م( 

في هذه المرحلة تم ولأول مرة ت�أ�سي�س مدار�س ر�سمية على الم�ستوى المتو�سط تابعة 
التي  التقليدية  المدار�س  فيه  وا�صلت  الذي  الوقت  في  التربية(  )وزارة  المعارف«  لـ»نظارة 
العربية  اللغة  درا�سة  وكانت  الذكر.  الآنف  القديم  المنهاج  على  درا�ستها  الأوقافُ  وِّلها  َ ُمت
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اللغة  العثمانية بجانب  التركية  لتعليم  المدار�س »الجديدة« تجرى كمادة م�سانِدة  في هذه 
الفار�سية. 

قواعد  تعليم  �إطار  في  »الجديدة«  المدار�س  هذه  في  العربية  اللغة  تعليم  جرى  وقد 
�أ�صبحت  التي  العثمانية  التركية  درا�سة  ت�سهيل  �ش�أنها  التي من  العربيين  والنحو  ال�صرف 
لغة »مختلطة« من التركية والعربية والفار�سية من ناحية ثروة الكلمات والتراكيب اللغوية 

والبناء. 
�إذا �أخذنا بعين  �أ�سباب ف�شل تعليم اللغة العربية في هذه المدار�س  ومن ال�سهل تقويُم 
�أبناء العرب في  �أ�سهل حوار ثُنائي مع  �إجراء  الاعتبار عدمُ تمكن معلمي تلك المدار�س من 
عن  مختلفة  »الجديدة«  المدار�س  هذه  في  العربية  اللغة  تعليم  حالة  تكن  لم  لذلك  عهدهم. 

التعليم الجاري في المدار�س التقليدية. 

تعليم اللغة العربية من تأسيس الجمهورية التركية إلى يومنا:
الم�ستوى  على  التعليم  تطوير  على  �أتاتورك  كمال  م�صطفى  عهد  في  الجهود  تركزت 
الابتدائي، الأمر الذي �أدى �إلى تكثيف الجهود على تعليم اللغة التركية التي �أ�صبحت عن�صًرا 
�أ�سا�سيًا من عنا�صر القومية التركية. وقد �صدر في العام 1924م �ضمن هذه الجهود قانون 
»توحيد التعليم« الذي تم بُموجِبه توحيد جميع الم�ؤ�س�سات التعليمية والتربوية تحت رعاية 
»وزارة التربية الوطنية« والقا�ضي ب�إلغاء المدار�س التقليدية التي �سبق ذكرها. وكانت الفترة 
العربية في جمهورية  اللغة  لتعليم  بالن�سبة  ما بين 1930 و 1950 بمنزلة فترة »ركود« 
تركيا. �إلا �أنه في �أعقاب الخم�سينيات حيث انت�شرت مدار�س الأئمة والخطباء في �أنحاء البلاد، 
�س في هذه المدار�س كمادة درا�سية م�ساندة لمواد �أخرى من تف�سير  �أ�صبحت اللغة العربية تُدرَّ
وحديث وفقه وغيرها من المواد الِمهَنِيَّة، وكذلك في كليات الإلهيات و�أق�سام اللغة العربية 

و�آدابها التابعة لمختلف الجامعات. 
ويمكننا �أن نعر�ض فيما ي�أتي �أهم م�ؤ�س�سات التعليم العالي التي تدرّ�س فيها 

اللغة العربية: 
أ الكليات التي تدر�س العلوم الإ�سلامية: وت�سمى هذه الكليات بكليات الإلهيات �أو 	.

مُّ عددا من الأق�سام تحت م�سميات  كليات العلوم الإ�سلامية في الجامعات التركية، وهى تَ�ضُ
مختلفة مثل ق�سم الإلهيات، وق�سم الأديان المنت�شرة وتعاليمها، وق�سم الأديان في العالم، 
بتدري�س  الكليات  تلك  وتقوم  الأخلاقية.  والمعلومات  الدينية  الثقافة  مدر�سي  �إعداد  وق�سم 
 25 فيها  ال�ساعات  عدد  تبلغ  تمهيدية  �سنة  بعد  وذلك  �سنوات،  �أربع  في  الإ�سلامية  العلوم 
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25 فقط في  2012، بينما كان عددها  44 كلية في عام  �ساعة درا�سية. وقد بلغ عددها 
العام 2009. الطلاب الم�سجلون في الفِرقة الأولى من تلك الكليات 12796 طالبا في العام 
الكليات  تلك  2009 وف�ضلا عن  العام  العدد6730 طالبا في  ذلك  2012، في حين كان 
في  والعربية  الإ�سلامية  العلوم  فيها  تدر�س  عامان  مدتها  اللي�سان�س  قبل  معاهد  توجد 
كليات التعليم المفتوح في جامعتي »الأنا�ضول« بولاية »�أ�سكي �شهر« و�سط تركيا، وجامعة 
»�أتاتورك« بولاية »�أر�ضروم« �شرقي تركيا. وي�سجل في تلك المعاهد خَرِّيجو مدار�س الآئمة 
والخطباء بدون �أي �شروط، ومن ثم يدر�س �آلاف من الطلاب في تلك المعاهد التي تت�سع ل 
15000 طالب. وبعد تخرج الطلاب من تلك المعاهد، يدخلون امتحاناً، وبناء على نتائجه 
يلتحقون بال�صف الثالث من كليات الإلهيات مبا�شرة �إن اجتازوه. وكان عدد الطلاب الذين 
التحقوا من تلك المعاهد بالفرقة الثالثة من كليات الإلهيات المختلفة 144 طالبا فقط في 
العام 2009، لكن في العام 2012 و�صل ذلك العدد �إلى 4462 طالبا. و�أ�صبح عدد الطلاب 

في كليات الإلهيات التركية 50000 �ألف تقريبا. 
العربية 	.ب اللغة  بتعليم  خا�صة  �أق�سامًا  تت�ضمن  حكومية  تركية  جامعات   5 هناك 

و�آدابها. وهي: جامعات ن�شيطة حاليا

تاريخ ت�أ�سي�س المدينةا�سم الجامعةالرقم
التخ�صّ�صمدة الدرا�سةق�سم اللغة العربية

لغة و�آداب4 �سنوات1935�أنقرةجامعة �أنقرة1
لغة و�آداب4 �سنوات )+�سنة تمهيدية(1938ا�سطنبولجامعة ا�سطنبول2
لغة و�آداب4 �سنوات1968�أر�ضرومجامعة �أتاتورك3
تربية، لغة و�آداب4 �سنوات )+�سنة تمهيدية(1984�أنقرةجامعة الغازي4
لغة و�آداب4 �سنوات1986قونيةجامعة �سلجوق5
لغة و�آداب4 �سنواتدياربكرجامعة دجلة6
ترجمة تحريرية و�شفوية4 �سنوات )+�سنة تمهيدية(2009ا�سطنبولجامعة �أوكان7

وجامعة  �أتاتورك  وجامعة  ا�سطنبول  وجامعة  �أنقرة  جامعة  من  كل  في  تجري  كما 
الغازي درا�سة اللغة العربية و�آدابها على م�ستويي الماج�ستير والدكتوراه. وال�سواد الأعظم 
من تلك الأُطْرُوحات تتناول مو�ضوعات عن قواعد اللغة العربية وبلاغتها، ف�ضلا عن القيام 
بدرا�سات �أدبية على بَوَاكير �أعمال الأدب العربي، من حيث الأراء والجوانب الفنية المختلفة 
باللغة  عِدة مخطوطات متعلقة  �إلى تحقيق  بالإ�ضافة  الأثار، هذا  تلك  عليها  ا�شتملت  التي 

العربية و�آدابها. 
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رابعاً - المجلات والدوريات والإعلام:

التي  والكليات  المعاهد  مجلات  في  و�آدابها  العربية  باللغة  الخا�صة  المقالات  تن�شر 
مة تقوم  كَّ َ توجد بها �أق�سام اللغة العربية ب�صفة عامة، لكن مع هذا هناك ثلاث مجلات ُحم
اللغة  ر�أ�سها مقالات عن  و�آدابها، وعلى  ال�شرقية  العلمية الخا�صة باللغات  بن�شر المقالات 

العربية و�آدابها. وهذه المجلات الثلاثة: �شرقيات، ون�سخة، وال�شرق
Istanbul Journal Of Oriental Studies مجلة »�شرقيات مجموعا�سي

جامعة  الآداب/  بكلية  ال�شرقية  الدرا�سات  مركز  ي�صدرها  محكمة  دولية  مجلة  هى 
ا�سطنبول منذ عام 1956، ت�صدر مرتين في العام، وتن�شر فيها الأبحاث والدرا�سات المتعلقة 
بالعلوم ال�شرقية وت�أتي في مقدمتها اللغات والآداب العربية والفار�سية والأردية وال�صينية. 
وثلث العدد تن�شر فيه مقالات باللغة العربية والإنجليزية والفار�سية والأوردية. و�آخر عدد 
�صدر من تلك المجلة التي ي�شرف عليها ويديرها الدكتور �إبراهيم �شعبان، . ويمكن الو�صول 
طريق  عن  الدولية  المعلومات  �شبكة  على  المجلة  بتلك  المن�شورة  والدرا�سات  الأبحاث  �إلى 

الرابط الآتي:
www. iudergi. com/ tr/ index. php/ edebiyatsarkiyat

A journal of Oriental Studies/ مجلة »ن�سخة«: مجلة الدرا�سات ال�شرقية

مجلة محكمة بد�أ �إ�صدارها في العام 2002 بقرار من �أ�ساتذة كل من ق�سم اللغة العربية 
و�آدابها بجامعة �أنقرة، وق�سم تدري�س اللغة العربية بجامعة غازي. وهى ت�صدر مرتين في 
العام. وتن�شر فيها الأبحاث والدرا�سات المتعلقة بالعلوم ال�شرقية وت�أتي في مقدمتها اللغات 
والدرا�سات  الأبحاث  �إلى  الو�صول  ويمكن  وال�صينية.  والأردية  والفار�سية  العربية  والآداب 

المن�شورة بتلك المجلة على �شبكة المعلومات الدولية عن طريق الرابط التالي: 
http:// www. doguedebiyati. com/ nusha. htm

A Journal of Oriental Studies/ مجلة »الدرا�سات ال�شرقية«

العام،  في  مرتين  ت�صدر   ،2008 العام  في  �إ�صدارها  بد�أ  محكمة،  دولية  مجلة 
اللغة  بق�سم  التدري�س  �أع�ضاء هيئة  �أحد  يوز  دكتور/ علي غوزال  البروفي�سور  وي�صدرها 
ب�شكليها  �إ�صدارها  تاريخ  منذ  وبد�أت  ا�سطنبول.  جامعة  الآداب  بكلية  و�آدابها  العربية 
العام  في  ظهر  الذي  العا�شر  العدد  كان  منها،  �صدر  عدد  و�آخر  والإلكتروني،  المطبوع 
�شبكة  على  المجلة  بتلك  المن�شورة  والدرا�سات  الأبحاث  �إلى  الو�صول  ويمكن   .2012
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الآتي:  الرابط  الدولية عن طريق  المعلومات 
http:// www. doguedebiyati. com/ doguarastirmalari. htm

القناة التلفزيونية التركية الناطقة بالعربية: وهي قناة تركية ناطقة باللغة العربية 
الثقافية الخا�صة  �إلى احتوائها على البرامج  �إ�ضافة  تعنى بال�شان العربي والتركي عامة، 
العلمية.  الابتكارات  في  ا�سلامية  مَات  بَ�صْ منها  وبخا�صة  والعربي  التركي  والفن  بالادب 

وهذا ن�ص من �إدارة القناة في �أهدافها ور�ؤيتها: 
ر�ؤية القناة: تنطلق القناة بناء على �إيمانها ب�أن الإعلام ر�سالة قوية في بناء الذات 
والتعبير عنها، وبذلك تكون تركيا بافتتاحها هذه القناة قد خَطَتْ خطوة واثقة نحو التعبير 
عن ذاتها الثقافية والفنية والعلمية لل�شعوب العربية، بالإ�ضافة �إلى �إتاحة المجال للمفكرين 
والمثقفين وال�سيا�سيين والإعلاميين العرب للتعبير عن رُ�ؤاَهم والوقوف على وِجهات نظرهم 
والعالم  تركيا  تبادلية م�شتركة بين  ثقافية  ر�ؤية  للتمهيد لافتتاح  المختلفة  في المجالات 

العربي في مجالات اخت�صا�ص القناة و�سيا�ساتها الإعلامية الوا�ضحة
الأهداف الخا�صة بالقناة: 

حيث  من  العربي  للم�شاهِد  بتركيا  التعريف  العربي.  العالم  مع  التوا�صل  ج�سور  مد 
الطبيعةُ والمناخُ والتراث والبيئة الاجتماعية والعلمية. فتحُ �آفاق التعاون الإعلامي الم�شترك 
بمجموعة  التركي  الداخل  في  الموجود  العربي  الجمهور  �إفادة  العربي.  والعالم  تركيا  بين 
والمجتمع.  للفرد  الثقافية  ة  الهُوِيَّ �صياغة  في  تُ�سْهِم  والتي  الهادفة  البرامج  من  مميَّزة 
التوا�صل المعرفي مع الدول العربية من خلال الا�ستوديوهات الم�شتركة والتفاعل التبادلي 
بين الفنانين والُمطْرِبين والنجوم. تعميق روابط الأخوة والوفاق بين تركيا والعالم العربي. 
التركيز على الِحيَادية والنزاهة وال�شفافية كَقِيم �أ�سا�سية ت�سهم في نه�ضة القناة وارتقائها 

وترابط الجمهور العربي بها. 
�سيا�سة القناة الخا�صة: 

انطلقت القناة الف�ضائية التركية لتُمَثِّل حالة من حالات الوحدة المعرفية بين تركيا 
والواقعية  التاريخية  الحقائق  بناء على  العالم  التوا�صل مع  ولتمد ج�سور  العربي،  والعالم 
ل للحياة الثقافية الواحدة، والفهم الم�شترك القائم والُمتُعاظم  والقراءات الم�ستقبَلية التي تُ�ؤَ�صِّ

يومياً بين تركيا والعالم العربي. 
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ومن �أجل ذلك، تتحدد �سيا�سة القناة بناءً على المحددات وال�ضوابط الآتية: 
الحيادية والمو�ضوعية في طرح الر�أي والا�ستدلالات والتوجهات. �إظهار التنوع المعرفي 
والثقافي والفكري الموجود في تركيا والعالم العربي. التركيز على عوامل البناء والنه�ضة 
ر  في تركيا والعالم العربي. الابتعاد عن الخلافات والعقبات الفكرية التي من �ش�أنها �أن تُعَكِّ
الريادي  الفن  عوامل  ت�أ�صيل  العربية.  وال�شعوب  التركي  ال�شعب  بين  والأخوة  الود  �أجواء 
والإبداعي، والتركيز على التطور الم�ستمر على م�ستوى الكادر العامل والتِّقنيات الإعلامية 
العربي  التبادلي بين تركيا والعالم  التوا�صل  �أعلى �سقف ممكن من  على حد �سواء. �ضمان 
م�صادر  في  التنوع  الم�شتركة.  والارتقائية  والمعرفية  الثقافية  البرامج  �إ�شاعة  خلال  من 
المعلومات و�ستوديوهات البث، وبناء �أفق �إعلامي كبير من �أجل التعاون الإعلامي الم�شترك 
من  وتطويره  ت�أهيله  وا�ستمرارية  العامل،  الكادر  على  التركيز  العربي.  والعالم  تركيا  بين 

خلال �شتى الو�سائل والإمكانات )4(.

الخاتمة:

وفي ختام هذا العر�ض لأهمية الادب وتعريفه وتقارب الم�صطلح بين اللغتين العربية 
وم�ؤلفاتِها  العربية  باللغة  برعوا  الذين  الأتراك  العلماء  من  نموذج  ذكر  وبعد  والتركية، 
وكان لهم �أثر حتى في العالم العربي وفكره والاطلاع على نموذج من الر�سائل المتداوَلة 
لل�سلطنة، ومدى  التابعة  العربية  البلاد  العربية في  العثمانيين والجاليات  ال�سلاطين  بين 
جزالة الخطابات وبلاغتها وثالثا اهتمام الاتراك باللغة العربية تعلماً وتعليماً على مدى 
يتبين  كافة,  والاعلامية  والثقافية  والتعليمية  والخا�صة  الر�سمية  وبالو�سائل  الع�صور 
ومنهجا  و�أدباً  وفكراً  لغة  والتركي  العربي  ال�شعبين  بين  الوثيق  والترابط  التقارب  مدى 
 , انكاره  �أو  الانفكاك عنه  الذي لا يمكن  التاريخي  والترابط  الدين  لذلك وحدة  , والجامع 
رُقِيّ وتقدم  العربي والتركي لما فيه  ال�شعب  الروابط وتمتينها بين  �سائلين الله بقاء هذه 
وم�صلحة هذين ال�شعبين بل الأجدر قول ال�شعب الواحد منهجاً وفكراً وادباً لما يجمعهما 

من وجهات للتقارب بينهما. 
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كنيسة المهد 
والمعتقدات الشعبية والدينية المتعلقة بها

أ. د قسطندي شوملي
جامعة بيت لحم/ بيت لحم/ فلسطين.

كانت ولادة ي�سوع الم�سيح 
ميَّز  حدثاً  لحم  بيت  مدينة  في 
تاريخ هذه المدينة عبر القرون، 
�إليه  تتجه  مكاناً  منها  وجعل 
�أنظار العالم �أجمع. وتنمو �صورة 
وتزداد  وتزدهر  المدينة  هذه 
ر�سوخا و�أ�صالة، ولعل ذلك دليل 
تحمله  الذي  المعنى  عمق  على 
حتى  زالت  وما   .  )1( و�شموليته 
في  مرموقة  مكانة  تحتل  اليوم 
وجدان  وفي  الم�ؤمنين  قلوب 
ال�شعراء والأدباء والكتاب، وكتب 
الم�ؤلفين العرب والأجانب الذين 

و�ضعوا الم�صنفات عنها. وقد �أ�صبحت المدينة بعد بناء كني�سة المهد مركزا من مراكز الحج، 
فو�صل �إليها العديد من الحجاج من جميع �أنحاء العالم. وكانت في نهاية القرن الرابع مركزا 
مهما للحياة الرهبانية والروحية، بعد �أن و�صل �إليها القدي�س جيروم من روما عام 384م، 

مع مجموعة من رجال الدين والحجاج المتنورين. 
يقدم هذا البحث و�صفا تف�صيليا لكني�سة المهد ومغارة الميلاد والمباني المحيطة بهما، 
ال�شعبية التي تناقلها �سكان المدينة خلال العقود الأخيرة  كما ي�سجل عددا من الحكايات 
وتعك�س  المهد،  كني�سة  معالم  من  �أ�سا�سيًا  معلمًا  الحكايات  هذه  وتعدّ  المهد.  كني�سة  حول 
مراحل حياة �سكان المدينة بب�ساطة و�سلا�سة، وتحمل في م�ضامينها معاني وحكما عديدة. 
ومن هنا جاء الاهتمام بدرا�ستها وجمعها وحفظها. �إن عراقة التراث المرتبط بكني�سة المهد 
والدار�سين  الباحثين  من  ي�ستحق  هذا،  يومنا  وحتى  الرومان  �أيام  منذ  التاريخي  وعمقه 
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العمل على جمعه ورعايته وحفظه، لكي يعك�س حياة �سكان المدينة، والعلاقة الوثيقة التي 
تربطه بالتراث ال�شعبي في فل�سطين. 

كنيسة المهد: 

كني�سة المهد من �أقدم الكنائ�س الم�سيحية في العالم. بناها الإمبراطور ق�سطنطين في 
)326م(  الميلادي  الرابع  القرن 
جرى  الذي  بنا�ؤها  ويظهر   ،
ترميمه في فترات وعهود مختلفة 
تاريخها الحافل، �إذ كانت خلال 
قرون عدة من �أكثر المواقع التي 
ثار الخلاف حولها في الأرا�ضي 
خلال  للدمار  تعر�ضت  المقد�سة. 
529م،  عام  ال�سامريين  ثورة 
يو�ستنيان�س  الإمبراطور  فقام 
كني�سة  ببناء   )565-527(
�شملت  نف�سه،  الموقع  في  �أخرى 
جزءا من الكني�سة القديمة واختلفت عنها في هيكلها. فقد بنيت الكني�سة على �شكل �صليب مع 
قبو ثلاثي، كما �أجريت تعديلات على مغارة المهد ب�إ�ضافة مدخلين من ال�شمال والجنوب. 
وكانت كني�سة المهد هي الكني�سة الوحيدة التي نجت من الدمار عام 614م ب�سبب حادثة 
على  الملون  الموزاييك  من  لوحة  م�شاهدتهم  لدى  بالده�شة  الفر�س  �أ�صيب  فقد  غريبة، 
الواجهة الأمامية للكني�سة، تمثل ملوك من ال�شرق، يحملون الهدايا النفي�سة للطفل ي�سوع، 
فقرروا المحافظة عليها احتراما لأجدادهم. وفي القرون التالية ومن �أجل حماية الكني�سة 

ب�أبنية  �إحاطتها  جرت  الدمار،  من 
قلعة  ك�أنها  تظهر  ف�أ�صبحت  مختلفة، 
مح�صنة. ويميز هذا المظهر الق�سم الأكبر 
الأرا�ضي  في  �أقيمت  التي  الأبنية  من 
خلال  و�أقيمت  الفترة.  تلك  في  المقد�سة 
الكنائ�س  من  العديد  التالية  القرون 
والأديرة حول كني�سة المهد، حتى اتخذت 

�شكلها الحالي. 
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كنيسة المهد في القرن الرابع الميلادي )الامبراطور قسطنطين( 

كنيسة المهد في القرن السادس الميلادي )الامبراطور يوستنيانس( 
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وصف الكنيسة: 

وي�شمل  12000م2،  قدرها  م�ساحة  اليوم  بها  تحيط  التي  والأبنية  الكني�سة  تحتل 
ذلك: كني�سة المهد، ودير الفرن�سي�سكان في الجزء ال�شمالي، ودير الروم الأرثوذك�س في الجزء 
الجنوبي ال�شرقي، ودير الأرمن في الجزء الجنوبي الغربي. ويعود مدخل الكني�سة الموجود في 
الجهة الغربية �إلى القرن ال�ساد�س الميلادي. وكانت توجد �أمامه �ساحة وا�سعة مربعة تحيط 

بها �أعمدة، وكان يتو�سطها عدد من الآبار التي كانت ت�ستخدم في مرا�سيم العماد. 

المدخل: 

الرئي�س  المدخل  ي�سمى 
التوا�ضع«  »باب  للكني�سة 
باب  وهو   ، 130�سم(  )78�سم- 
�صغير يجب الانحناء عند الدخول 
مغارة  �إلى  تدخل  ك�أنما  منه، 
الأبواب  اثنان من  اغلق  حقيقية. 
كانت  التي  الأ�صلية  الثلاثة 
الأمامية،  الواجهة  في  موجودة 
يقع الأول �إلى الي�سار وتم �إغلاقه 

في القرن ال�ساد�س ع�شر بو�ساطة دعامة لحائط الكني�سة )2( ، ويقع الثاني �إلى اليمين �أغلق بعد 
بناء دير الأرمن. �أما الباب الأو�سط الذي بني في عهد يو�ستنيان�س، وجرى ت�صغيره في عهد 
ال�صليبيين، ببناء قو�س مدبب فما يزال ظاهرا حتى اليوم ا�سفل كورني�ش الباب الذي بني في 
عهد يو�ستنيان�س. وبني الباب ال�صغير الحالي في العهد العثماني للحيلولة دون الدخول �إلى 
الكني�سة على ظهر الحيوانات )3( . ويوجد ثلاثة مفاتيح لهذا الباب ال�صغير، واحد للكاثوليك 
والثاني للأرثوذك�س والثالث للأرمن. وهناك باب �صغير �آخر في الحائط ال�شمالي للكني�سة، 
ي�ؤدي �إلى دير الفرن�سي�سكان وباب �آخر في الحائط الجنوبي ي�ؤدي �إلى دير الروم الأرثوذك�س. 

الدهليز: 

يقع الدهليز بعد الباب ال�صغير، وهو يمثل المدخل ال�سابق لكني�سة ق�سطنطين ال�ضخمة، 
ويق�سم �إلى ثلاث غرف. ويتم الدخول �إلى كني�سة المهد من الغرفة الأولى عبر باب خ�شبي قام 
ب�صناعته اثنان من الحرفيين الأرمن عام 1277م، وذلك ب�أمر من الملك الأرمني حياتون 
باللغتين  الباب  من  العلوي  الجزء  في  الموجودة  النقو�ش  ذلك  على  وت�شهد  ق�سطندي،  بن 
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العربية والأرمنية. وقد خ�ضع الباب الخ�شبي، لعملية 
الكني�سة  �سقف  لترميم  الأولى  المرحلة  �ضمن  ترميم، 
ونوافذها والتي تجري حاليا، وقد ظهر بكامل �أبهته، 
وزخارفه واللم�سات الفنية، التي كانت قد اختفت �إلى 
حد كبير ب�سبب عوامل الزمن. و�أبرز ما يظهره الترميم 
الأول  الباب،  �أعلى  الأهمية،  غاية  نق�شان في  الجديد، 
ويمكن  العربية،  باللغة  والثاني  الأرمنية  باللغة  كُتب 
الآن ر�ؤيتهما ب�شكل جيد. وقد تبرع بالباب، �أرمنيان 
نع  “�صُ الأرمني:  النق�ش  من  يظهر  كما  1227م  عام 
ب�أيدي   676 عام  المباركة  الإله  �أم  كني�سة  باب 
ملك  ق�سطندي  بن  هيتون  زمن  اراكل  والأب  �إبراهيم 

�أرمينيا، ليرحم الرب �أرواحهم”. والتاريخ الأرمني 676 يقابل 1227م. �أمّا النق�ش باللغة 
العربية، في�شير �إلى �أن �إنجاز الباب تم في عهد 
نا�صر  المعالي  �أبو  وهو:   ،  )4( الكامل  الملك 
�سلاطين  خام�س  وهو  الخام�س.  محمد  الدين 
العر�ش  على  جل�س  الذي  الأيوبية،  الدولة 
الأيوبي عام 1218م. وي�ؤدي الباب الموجود 
دير  �إلى  الغرفة  هذه  في  الأيمن  الجانب  على 
الأرمن. وت�ستعمل الغرفة الثانية الو�سطى من 
في  ويوجد  الكني�سة،  لحرا�سة  كمركز  الدهليز 
الغرفة الثالثة هيكل للقدي�سة هيلانة )والدة الإمبراطور ق�سطنطين( الذي بنى هذه الكني�سة. 

صحن الكنيسة: 

تتميز ال�ساحة الداخلية في كني�سة 
والب�ساطة،  والجمال  بالروعة  المهد 
من  �صفوف  �أربعة  على  تحتوي  وهي 
الأعمدة ال�ضخمة المترا�صة والم�صنوعة 
حافظ  وقد  الأحمر.  المحلي  ال�صخر  من 
الكني�سة  بناء  �إعادة  عند  يو�ستنيان�س 
الخم�سة،  للممرات  القديم  التق�سيم  على 
ولكن تمت �إزاحة الحائط الغربي للكني�سة 
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�إلى اختفاء ال�ساحة المعمدة التي بناها ق�سطنطين،  �أدى  �إلى الوراء من اجل تو�سيعها، مما 
و�إقامة �ساحة �أخرى مفتوحة. ولا تزال بقايا �أعمدة هذه ال�ساحة بالقرب من مدخل الكني�سة 

التي بناها يو�ستنيان�س. 
والكني�سة لها �شكل م�ستطيل، ويبلغ طولها 53م وعر�ضها 26م. وي�صل امتداد جناح 
الكني�سة �إلى 54م، وعر�ضه 36م. ويبلغ عدد الأعمدة الموجودة في �صحن الكني�سة 44عموداً، 
نقو�ش  تغطيها  الأبي�ض،  الرخام  من  كورنثية  تيجان  وتعلوها  6م،  منها  كل  طول  يبلغ 
نباتية يتو�سطها �صليب يوناني. ور�سمت فوق هذه الأعمدة لوحات زيتية، تمثل �صوراً للر�سل 
والقدي�سين، كما وجدت كتابات يونانية ولاتينية. واندثر الق�سم الأكبر من هذه الر�سومات 
للقدي�س جورج،  الزمن، ويوجد بينها �صور  �أربعين، واختفت بمرور  �إلى  التي ي�صل عددها 
والقدي�س كتالدو�س، وكانوت ملك هولندا، و�أولاف ملك النرويج، و�صور تمثل قدي�سين من 
والخام�س  الرابع  القرنين  منذ  منقو�شة  دروع  الاهتمام  تثير  التي  الر�سومات  ومن  ال�شرق. 

ع�شر في الجزء ال�سفلي من هذه الأعمدة. 
من  الغربي  الجنوبي  الجزء  في  ويوجد 
�صحن الكني�سة جرن العماد الذي يعود �إلى القرن 
ال�شكل،  ثمانية  �ضخمة،  قطعة  وهو  ال�ساد�س، 
الرخام. وي�شير موقع هذا الجرن  م�صنوعة من 
عندما  تجري  كانت  التي  العماد  مرا�سم  �إلى 
الكني�سة.  �إلى  الم�سيحيون  الحجاج  ي�صل  كان 
وي�شاهد الزائر لكني�سة المهد خلف جرن العماد 
عن يمينه الباب الذي يدخل منه �إلى دير الروم، 

وي�شاهد على الي�سار المدخل الذي ي�ؤدي �إلى رواق القدي�س جيروم وكني�سة القدي�سة كاترينا. 
�أزاله  الكني�سة، فقد  1842 في نهاية �صحن  اليونان عام  الرهبان  �أقامه  الذي  �أما الحائط 
جميع  لر�ؤية  مفتوحا  المجال  و�أ�صبح   ،1918 عام  البريطاني  الحاكم  �ستوز  رونالد  ال�سير 

�أجزاء الكني�سة من جهة الهيكل. 

الجدران: 
الكني�سة،  العلوي من �صحن  الق�سم  يوجد في 
كل  يرتفع  حائطان  الأعمدة،  �صفوف  فوق 
 11 حائط  كل  في  وتوجد  �أمتار،   9 منهما 
نافذة ذات �أقوا�س دائرية، وهي بعدد الأعمدة 



49موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

الموجودة في كل �صف، وتزود هذه النوافذ القريبة من ال�سقف �صحن الكني�سة بال�ضوء)5( ، 
الكني�سة، وتعود  التي كانت تغطي جدران  وتحيط بها بقايا ر�سومات الموزاييك المذهبة 
�إلى الن�صف الثاني من القرن الثاني ع�شر، وهي ت�شهد على العظمة التي تميزت بها كني�سة 
المهد في تلك الفترة. وما زالت الف�سيف�ساء الموجودة في الجزء ال�سفلي من الحائط الجنوبي 
وا�ضحة، وهي تمثل �سل�سلة �أجداد الم�سيح، وتعلوها ر�سومات لهياكل تحتوي على الأناجيل 
تمثل  يونانية  وكتابات  �صليب  منها  العلوي  الجزء  وفي  افرايم.  الفنان  �أقامها  المقد�سة 
مقاطع من قرارات »مجمع الق�سطنطينية«، وهي ت�شهد على الوحدة التي كانت قائمة في 
ا�سطر في  خم�سة  ويونانية في  لاتينية  نقو�ش  ذلك  �إلى  وت�شير  169م.  العام.  العقيدة في 
القبو الموجودة في و�سط الكني�سة. ويوجد فوق العوار�ض التي تمتد فوق الأعمدة ر�سومات 
381م. وهناك  نباتية، ون�صو�ص من قرارات المجامع التي عقدت في الق�سطنطينية عام 
و�سرديكا،  انطاكية  كنائ�س  تمثل  للكني�سة  ال�شمالي  الحائط  في  و�ضوحا  �أكثر  ر�سومات 
ال�صور  هذه  �أ�سفل  في  وتوجد  بلغاريا،  عا�صمة  ل�صوفيا  القديم  الا�سم  وهو  و�صردي، 
في  ونجد  باليونانية.  مكتوبة  وهي  347م،  عام  المدينة  في  عقد  الذي  المجمع  قرارات 
الحنية ال�شمالية ر�سومات تمثل القدي�س توما و�صعود ال�سيد الم�سيح �إلى ال�سماء، ونجد في 
الحنية الجنوبية ر�سما يمثل دخول الم�سيح الاحتفالي �إلى مدينة القد�س. وكان الإمبراطور 

مانويل كامينينو�س في الق�سطنطينة قد تبرع بهذه الر�سومات في القرن الثاني ع�شر. 
السقف: 

�إزالة �سقف الكني�سة المزخرف الذي بناه يو�ستنيان�س في القرن ال�ساد�س، ا�صبح  بعد 
الخ�شبية  وعوار�ضه  الهرمي  ال�سقف 
�صنعت  الفرنجة  عهد  وفي  مك�شوفا، 
العوار�ض من خ�شب الأرز. ويعود ال�سقف 
الحالي �إلى القرن الرابع ع�شر، ورّمم عام 
الخارجي  ال�سقف  ورّمم  وقد  1842م. 
الذي كان مغطى برقائق من الر�صا�ص، 
من  ع�شر  ال�سابع  القرن  في  �إزالتها  اثر 
�صناعة  في  لا�ستعمالها  الأتراك  قبل 
ترميم  جرى  كما  الر�صا�صية.  الطلقات 
�سقف الكني�سة في عام 2014م بمبادرة 

من اليون�سكو وال�سلطة الوطنية الفل�سطينية. 
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الأرضية: 

قام  التي  الترميم  فترة  �أثناء  الحجارة،  من  بقطع  الحالية  الكني�سة  �أر�ض  غطيت 
وقع  الذي  الزلزال  عن  نتج  الذي  ال�ضرر  �إ�صلاح  عند  1842م  عام  الأرثوذك�س  الروم  بها 
ببنائها  قام  التي  الكني�سة  �أر�ضية  من  �سم   60 ارتفاع  على  البلاط  ويوجد  1834م.  عام 
الإمبراطور ق�سطنطين، والتي تغطيها ر�سومات متنوعة من الموزاييك تعود �إلى القرن الرابع 
الميلادي، تم اكت�شافها عام 1934م. ويمكن م�شاهدة قطع من هذه الر�سومات تحت القطع 
الكني�سة في عهد الإفرنجة، قطع  �أر�ض  الكني�سة. وكان يغطي  الخ�شبية الموجودة في و�سط 
من الرخام الم�صقول الذي كان يعك�س �صور الأعمدة بتيجانها المذهبة ونقو�ش الف�سيف�ساء 

البديعة التي كانت تغطي الجدران فوقها. 

جناحا الكنيسة: 
 )6( الجنوب  في  دائرية  ن�صف  بحنية  الكني�سة  جناحي  عند  الأعمدة  �صفوف  تنتهي 

ن�صف  وحنية  ال�شمال،  في  و�آخري 
ال�شرقية.  الجهة  من  الو�سط  في  دائرية 
فا�صل  الو�سطى  الجنية  �أمام  ويوجد 
ال�سابع  القرن  اليونان في  �أقامه  �أيقوني 
الخ�شب  من  مزخرف  جدار  وهو  ع�شر، 
يف�صل بين المذبح و�صحن الكني�سة، وله 
الهيكل، وتغطيه  �إلى  �أبواب ت�ؤدي  ثلاثة 
والعذراء  للم�سيح  مختلفة  دينية  �صور 
والر�سل والقدي�سين وغيرهم. ويوجد في 
يو�صل  اليمين  على  درج  الهيكل  داخل 

و�أقيم   .  )7( يو�ستنيان�س  برج  �إلى  الكني�سة  القدي�س جورج، كما يو�صل من هذه  �إلى كني�سة 
الفا�صل الأيقوني الحالي عام 1764م بدل الفا�صل الذي �أقامه البطريرك دو�سيتيو�س بعد 
المزخرف  الخ�شب  من  �ضخمة  قطعة  الحالي  والفا�صل  1689م.  عام  وقع  حريق  دمره  �أن 
بدقه وجمال، وحفرت عليه زخارف جميلة نق�شت ب�أيدي �صناع مهرة من �أبناء بيت لحم، 
وينق�سم �إلى ثلاثة �أجزاء يحتوي كل منها على مجموعة من ال�صور الدينية، �أهمها 14 م�شهدا 
من الإنجيل مر�سومة ب�أ�سلوب بيزنطي على �شكل قطع م�ستطيلة. ويقع على الجانب الأيمن 
من الحاجز الأيقوني مقعد منقو�ش ب�صورة فنية، يجل�س عليه بطريرك الروم الأرثوذك�س �أو 

ال�شخ�صيات المرموقة التي ت�أتي لزيارة الكني�سة. 
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 وقبل �إقامة هذا الحاجز الأيقوني، 
ال�شكل  مثمن  بناء  المكان  هذا  في  وجد 
كان يحيط بمغارة الميلاد، كان الحجاج 
�إلى  �أعلاه  في  فتحة  خلال  من  ينظرون 
المكان الذي ولد فيه الطفل ي�سوع دون 
البناء  �إلى المغارة. وا�ستبدل هذا  النزول 
في عهد الإمبراطور يو�ستنيان�س بالبناء 

الحالي، وا�ستبدل المدخل الوحيد الذي كان ي�ؤدي �إلى المغارة من و�سط الكني�سة، بمدخلين 
من الجناح ال�شمالي والجناح الجنوبي عبر �سلمين من الأدراج ت�ؤدي �إلى �أمام هيكل الميلاد. 
 –  1810( عامي  بين  المهد  كني�سة  في  امتيازات  على  الح�صول  الأرمن  وا�ستطاع 
الأول  خ�ص�ص  الكني�سة،  جناح  من  ال�شمالي  الجزء  في  هيكلين  ب�إقامة  وذلك   ، 1829م( 
المدخل  جوار  �إلى  يقع  وهو  المجو�س،  �أو  ال�شرق  لحكماء  الثاني  وخ�ص�ص  مريم  للعذراء 
ال�شمالي لمغارة المهد، وذلك للاعتقاد بانهم قد حطوا الرحال في هذا المكان قبل الدخول 
القدي�س نقولا  الهدايا للطفل ي�سوع. ويوجد في الحنية الجنوبية هيكل  �إلى المغارة وتقديم 
على  وتحتوي   ،  )8( الأرثوذك�س  للروم 
ال�شباك  ع  و�ّس م�ستطيلة،  �شبابيك  ثلاثة 
الأو�سط و�أ�صبح بابا يُ�صعد �إليه من كل 
ي�ؤدي  الحنية،  جدار  عند  بدرج  جانب 
على  تقع  وا�سعة،  خارجية  �ساحة  �إلى 
الحجر  من  �صغيرة  كني�سة  منها  الي�سار 
ال�سفلي  والجزء  جورج،  للقدي�س  الأحمر 
وقد  ع�شر،  الثاني  القرن  في  الفرنجة  بناءه  الذي  يو�ستنيان�س،  ببرج  المعروف  البرج  من 
�سقط الجزء العلوي منه في القرن ال�ساد�س ع�شر ب�سبب الزلازل. ويقيم الانجليكان في هذه 
عبر  الأرثوذك�س  الروم  دير  �إلى  الو�صول  ويتم  الميلاد.  عيد  فترة  خلال  �صلواتهم  ال�ساحة 
الباب الموجود في جنوب ال�ساحة والمجاور »للجر�سية«. ويوجد على اليمين درج ي�ؤدي �إلى 
قبور الأطفال الأبرياء الذين قتلوا في عهد الملك هيرود�س. وهي تقع تحت �صحن الكني�سة 
وتحتوي على العديد من الجماجم والعظام. وي�شرف دير الروم الأرثوذك�س على الق�سم الأكبر 
من كني�سة المهد، في حين يتمتع الكاثوليك بحق �إقامة ال�صلوات في مغارة المهد. �أما الأرمن 
�إلى  الكني�سة، ومن هذه الحنية يوجد باب ي�ؤدي مبا�شرة  ال�شمالية من  في�ستعملون الحنية 

كني�سة القدي�سة كاترينا، ومغارة القدي�س جيروم، التي تقع مبا�شرة في ا�سفل هذه الحنية. 
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مغارة المهد: 
تعد مغارة المهد من اهم الأماكن و�أقد�سها في كني�سة المهد، وهي المكان الذي ولد فيه   
ال�سيد الم�سيح عليه ال�سلام. يتم الدخول �إليها عبر مدخلين، مدخل من الجنوب ومدخل من 
يو�ستنيان�س،  عهد  في  بنيا  ال�شمال، 
لي�سهل على الحجاج زيارة هذه المغارة. 
من  المهد  مغارة  �إلى  النزول  و�أ�صبح 
الباب  من  والخروج  الجنوبي  الباب 
الو�صول  يتم  كان  حين  في  ال�شمالي، 
من  الميلادي  الرابع  القرن  في  �إليها 
�صحن الكني�سة، الباب الأ�صلي الذي يقع 
الدرجات  �أ�سفل  وفي  الكني�سة  �صدر  في 
الأبي�ض  الرخام  من  واجهة  باب  بكل  و�أحيط  المهد.  مغارة  �سقف  �إلى  ت�ؤدي  التي  الثلاث 
الم�صقول، تت�ألف من �أقوا�س متداخلة و�أعمدة مزدوجة، �أقيمت على زمن الفرنجة. ويتكون 
الدرج الذي ي�ؤدي �إلى المغارة من �ست درجات من الحجر الوردي على �شكل ن�صف دائرة، 
المغارة  داخل  و�أقيم  المغارة.  و�سط  �إلى  ت�صل  �أخرى  درجات  تليها  الحديدي،  الباب  حتى 
ال�سيد الم�سيح  الذي ولد فيه  ثلاثة هياكل، ي�سمى الأول “هيكل الميلاد” ويقع فوق المكان 
كتب  المكان،  هذا  �إلى  ت�شير  الأبي�ض  الرخام  من  قطعة  في  نجم  و�ضع  وقد  ال�سلام،  عليه 
عليه باللاتينية عبارة تقول: “هنا ولد ال�سيد الم�سيح من العذراء مريم”. و�ضعها الرهبان 
الكاثوليك عام 1717م، و�أزيلت من قبل الرهبان اليونان عام 1847م، مما �أدى �إلى قوع 
عام  �أعادتها  �إلى  التركية  بالحكومة  دفع  الذي  الأمر  واللاتين،  الروم  بين  كبيرة  خلافات 
1944م،  عام  الهيكل  هذا  قبة  في  الموجود  الموزاييك  ترميم  جرى  وعندما   )9( 1853م. 
�أن النجم  اكت�شفت ثلاث كلمات من الن�ص اللاتيني تعني »المجد لله في الأعالي«. ويعتقد 

الذي ظهر للمجو�س في ال�شرق عندما جاءوا �إلى بيت لحم، قد وقف فوق هذا المكان. 
ويوجد في الجزء المقابل لهيكل الميلاد ثلاث درجات ت�ؤدي �إلى هيكل �آخر موجود في 
تجويف داخل ال�صخر، ي�سند �سقفه عامود من الحجر الوردي يبلغ ارتفاعه مترين، ويدعمه 
من ناحية عامودان من الرخام الأبي�ض. ويمثل هذا الهيكل المكان الذي و�ضع فيه ال�سيد 
الم�سيح بعد ولادته، ولذلك �سمي بهيكل المهد: »و�أ�ضجعته في مذود لأنه لم يكن لهما مو�ضع 
في المنزل« )10( . وتقول التقاليد �إن القدي�سة هيلانه والدة الإمبراطور ق�سطنطين قد ا�ستبدلت 
المهد الأ�صلي الم�صنوع من الطين بمهد من الف�ضة، ويوجد المهد الف�ضي حاليا في كني�سة 
وي�ضاء  الأبي�ض  الرخام  من  بلاط  المذود  مكان  ونجد  روما.  في  ماجوريه  ماريا  �سانتا 
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بعدد من القناديل. وتمثل اللوحة الموجودة في داخل المذود ح�ضور المجو�س �إلى بيت لحم 
 .Baglioli و�سجودهم للطفل ي�سوع. وهي لوحة ر�سمها الفنان الإيطالي جون باجليولي

بيت لحم،  �إلى  الذين جاءوا  ال�شرق  �آخر مخ�ص�ص لحكماء  المهد هيكل  ويقابل هيكل 
جاء  حتى  يتقدمهم  الم�شرق  في  ر�أوه  كانوا  الذي  النجم  “فاذا  ال�سماء  في  نجم  يقودهم 

فيه  كان  الذي  المو�ضع  فوق  ووقف 
فرحا  فرحوا  النجم  ر�أوا  فلما  ال�صبي. 
فوجدوا  البيت  �إلى  و�أتوا  جدا.  عظيما 
�ساجدين  فخرّوا  �أمه.  مريم  مع  ال�صبي 
هدايا  له  وقدموا  كنوزهم  وفتحوا  له 
ويقال:   )11( ومر”.  ولبان  ذهب  من 
و�سجدوا  الهدايا  قدموا  قد  المجو�س  �إن 
للطفل في هذا المكان. ويقوم الكاثوليك 
على  المهد  مغارة  في  �صلواتهم  بتقديم 
الروم  ي�صلي  حين  في  الهيكل،  وتوجد هذا  الميلاد.  هيكل  على  والأرمن  الأرثوذك�س 

فوق الهيكل لوحة بديعة للفنان الإيطالي باجيليولي من مدينة رافانا، ر�سمها في القد�س 
عام 1850م، وهي تمثل ظهور الملائكة للرعاة. ويقال: �إن رفات ه�ؤلاء الملوك الثلاثة قد 
التي  1164م،  المانيا عام  �إلى مدينة كولونيا في  ثم  �إيطاليا،  �إلى  الفرنجة  نقلت في عهد 

�أقامت علاقة تو�أمة مع مدينة بيت لحم عام 1996م. 
ومغارة المهد م�ستطيلة ال�شكل يبلغ طولها 12م وعر�ضها 3 امتار، ويغطي جدرانها 
و�ستائر  الأبي�ض  الرخام  من  قطع 
ر�سمت  المقوى،  الإ�سب�ست  مادة  من 
قام  الم�سيح،  حياة  تمثل  م�شاهد  عليها 
ماكماهون  الفرن�سي  الرئي�س  بتقديمها 
عام  المغارة  داخل  ن�شب  حريق  بعد 
ثقوب  ال�ستائر  هذه  ويتخلل  1873م. 
من  القناديل  حبال  خلالها  من  لتربط 
الزيت  و�ضع  عند  وخف�ضها  رفعها  �أجل 
 53 المغارة  ويزين  �إ�شعالها.  �أو  فيها 

قنديلًا، والعديد من الأيقونات. 
لمغارة  المجاورة  الكهوف  �إلى  ي�ؤدي  مغلق  باب  الغربي،  المغارة  طرف  في  ويوجد 
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بولا.  والقدي�سة  الأوائل كالقدي�س جيروم  الكني�سة  �آباء  فيها عدد من  والتي عا�ش  الميلاد، 
كاترينا  القدي�سة  كني�سة  بين  الممر  هذا  ويربط  الفرن�سي�سكان.  مع  الباب  مفتاح  ويوجد 
ومغارة المهد، ليتمكن الرهبان الفرن�سي�سكان من القدوم للمغارة لتلاوة فرو�ض �صلواتهم. 
�أحيانا بينها  العديد من الق�ص�ص، وتم الخلط  الباب بئر تجمعت حوله  ويوجد بالقرب من 
المدخل  من  بالقرب  الميلاد  مغارة  �شرقي  �شمال  يقع  الذي  ال�شرق  ملوك  نجمة  بئر  وبين 

ال�شمالي للمغارة. 

كنيسة القديسة كاترينا:

الحالية  كاترينا  القدي�سة  كني�سة 
1811م  عام  بنيت  حديثة،  كني�سة 
رهبان  فيه  �أقام  الذي  الدير  مكان 
ال�شمالي  الجزء  في  �أوغ�سطين  القدي�س 
تكون  �أن  ويمكن  المهد.  كني�سة  من 
التي  بالكني�سة  �شبيهة  الكني�سة  هذه 
�أقامتها القدي�سة بولا عند و�صولها �إلى 
�آثار قليلة  �إلا  بيت لحم، ولم تكن هناك 
الفرنجة عام  بعد و�صول  الكني�سة  لهذه 

كني�سة  على  �أ�شرفوا  الذين  �أوغ�سطين  القدي�س  لرهبان  دير  ببناء  قاموا  ولهذا  1099م، 
المهد في ذلك الوقت. )12( 

و�أقام الرهبان الفرن�سي�سكان في هذا الدير عام 1347م عند و�صولهم �إلى بيت لحم. 
ولم تجر منذ ذلك الحين �أية تعديلات على ذلك البناء الذي �أقيم في القرن الثاني ع�شر �إلا في 
�أواخر القرن التا�سع ع�شر، عندما �شيدت كني�سة القدي�سة كاترينا الحالية، حيث جرى تو�سيع 
الكني�سة ب�إزاحة الهيكل �إلى الوراء وبناء هيكلين مت�صلين بالهيكل الرئي�س، و�أ�ضيفت غرفة 
لملاب�س الكهنة في عام 1846م. وجرى في عام 1888م �إزالة الحائط ال�شمالي والواجهة 
الأمامية للكني�سة لكي يزداد طولها وعر�ضها، و�أقتطع نتيجة لذلك الجزء ال�شرقي من رواق 
�أخرى من اجل تو�سيع الكني�سة. وما  1949م قُ�صّر الرواق مرة  القدي�س جيروم. وفي عام 

زالت �آثار �أعمدة الرواق ال�شرقي ظاهرة في داخل الكني�سة. 
والكني�سة الحالية ب�سيطة ال�شكل وتنق�سم من الداخل �إلى ثلاثة ممرات بو�ساطة �أعمدة 
الدخول  وعند  دعائم.  له  مقنطر  �سقف  الأو�سط  الممر  ويعلو  الحجر،  من  م�صنوعة  مربعة 
�أو من الرواق تجد نف�سك �أمام الأعمدة الأربعة التي اقتطعت  �إلى الكني�سة من كني�سة المهد 
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من رواق القدي�س جيروم، وت�شاهد على اليمين باباً كبيراً م�صنوعاً من الحديد يف�صل بين 
كني�سة المهد وكني�سة القدي�سة كاترينا، �صنعه الأب �سلفيريو من كورنثينا في عام 1700م. 
القدي�س جيروم. ويوجد على الجانب  �إلى مغارة  ي�ؤدي  امتار درج  بعدة  الباب  بعد  ويوجد 
الأيمن للكني�سة هيكل مكر�س للقدي�س فرن�سي�س، وعلى الجانب الأي�سر هيكل مكر�س للقدي�س 
�أنطون، ويوجد على الجدار خلف الهيكل لوحة فنيه للقدي�س يو�سف مع الطفل ي�سوع تحيط 
القيام  �أزُيل الهيكلان عند  �إكراما للمولود الجديد. ولقد  به الملائكة والقدي�س يو�سف يركع 
بتو�سيع الكني�سة من الجهة ال�شرقية، وا�ستبدلت �صورة العذراء مع الطفل ي�سوع بلوحة من 
الزجاج الملون تظهر القدي�س فرن�سي�س في م�شهد للميلاد. ولقد زينت النوافذ الموجودة في 
باب  وفوق  الممرات  على  الموجودة  النوافذ  �أما  هند�سية،  ب�أ�شكال  للكني�سة  العلوي  الجدار 
بلا  “الحبل  للعذراء  مخ�ص�ص  هيكل  ويوجد  الملون.  الزجاج  من  م�صنوعة  فهي  المدخل 
دن�س” على الجانب الأيمن من الكني�سة، يحتوي على تمثال للطفل ي�سوع في �أ�سفله، ويقوم 
البطريرك بعد انتهاء قدا�س منت�صف الليل بحمل هذا الطفل بموكب مهيب �إلى المغارة حيث 

يتم و�ضعه فوق النجمة في هيكل المهد. 
ومن القطع الفنية الجميلة في هذه الكني�سة جرن العماد، الم�صنوع من الرخام في عام 
الرئي�س  �أما المدخل  ال�شمالية.  الدير في الجهة  �إلى  ي�ؤدي  مزخرف  خ�شبي  وباب  1734م، 
للكني�سة فقد زين ب�أربع لوحات من البرونز للقدي�س جيروم وايزيبو�س والقدي�سة بولا وابنتها 
اي�ستوكيم، وهذه اللوحات هي من �صنع الفنان موراتين. ويوجد فوق مدخل الكني�سة تمثال 
الأجرا�س  برج  �أما  القدي�س جيروم،  رواق  و�سط  الموجودة في  ال�ساحة  على  ي�شرف  للعذراء 
فانه لا يمثل طرازاً معيناً، �أما الأجرا�س فقد �سكبت في با�سانو في �إيطاليا عام 1882م و 
1887م. وقد �صمم الكني�سة المهند�س كويموت، �إلا �أن �شهرة هذه الكني�سة تعود �إلى القدا�س 
الدينية  الهيئات  الليل، وبح�ضور  الذي يقام فيها ليلة عيد الميلاد في منت�صف  الاحتفالي 
والر�سمية وقنا�صل الدول الأجنبية، ويُنقل عبر محطات الإذاعة والتلفزيون �إلى جميع �أنحاء 
العالم. وقد تم �إعادة تو�سيع الكني�سة من جديد ب�إزاحة الهيكل الرئي�س والهيكلين الجانبيين 
الألفية  بالذكرى  للاحتفال  ا�ستعدادا  التو�سيعات  هذه  وجرت  15مترا،  الوراء بم�سافة  �إلى 
الثانية لميلاد ال�سيد الم�سيح في بيت لحم. كما جرى �إعادة ترميم كني�سة �صليبية قديمة تعود 

�إلى القرن الثاني ع�شر وتوجد في �أ�سفل الكني�سة الحالية. 

رواق القديس جيروم:
�أكت�شف هذا الرواق عن طريق ال�صدفة بعد �أن دمر حريق جدران هذا المكان، فك�شف عن   
عام  بترميمه  برلوت�سي  المهند�س  فقام  ع�شر.  الثاني  القرن  �إلى  تعود  التي  الرواق  �أقوا�س 
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1947م، وهو يمثل الآن نموذجاً رائعاً 
من نماذج فن العمارة القديمة. ويحتوي 
الرواق على مدخل من كل جانب تعلوه 
�أربعة  باب  كل  ويحد  ثلاثة  �أقوا�س 
على  الم�شرفون  وتمكن  �أخرى.  �أقوا�س 
عملية الترميم عام 1947م من �إدخال 
الكني�سة،  داخل  الرواق  هذا  من  جزء 
ويكون الرواق بذلك قد تعر�ض للت�شوية 
وحافظ  1880م.  عام  منذ  ثانية  مرة 

زهرة  زينتها  تيجان  فيه  الأعمدة  علت  فقد  القديم،  الرواق  �شكل  على  برلوت�سي  المهند�س 
الثاني ع�شر.  القرن  الأوروبية في  العمارة  الاقنثا وزخارف نباتية، وهذا ما كان يميز فن 
وكان الرواق القديم ي�ضم 64 تاجاً من الحجر الناري لم يبق منها �إلا ع�شرين، �أما البقيه فقد 
تعر�ضت للتلف والدمار وجرى ا�ستبدالها بتيجان جديدة دون نقو�ش. ورغم حالتها المزرية 
ف�إن التيجان الأ�صلية تمثل نموذجاً فنياً رائعاً لفن العمارة في تلك الفترة التاريخية. ويمكن 
اليوم م�شاهدة هذا الرواق كما كان الحال عليه قديماً دون �إدراك الترميمات التي جرت عليه. 
ويرتفع من و�سط الرواق عمود من الحجر الأبي�ض يقف فوقه تمثال للقدي�س جيروم 
مع  يعود �إلى عام 1880م. وكان القدي�س جيروم قد جاء �إلى مدينة بيت لحم عام 384م 
�إلى ق�سوة  . وترمز الجمجمة الموجودة تحت قدميه   )13( و�أقام فيها  مجموعة من الحجاج 
�أول  الذي قام به بو�ضع  الكبير  العمل  �إلى  الكتاب بين يدية  الرهبانية. بينما يرمز  الحياة 
ترجمة لاتينية للكتاب المقد�س خلال فترة �إقامته في بيت لحم، وجاءت بعد عامين القدي�سة 
بولا وابنتها، وهي �سيدة رومانية نبيلة �أ�س�ست بعد و�صولها �أول رهبنة غربية ا�ستمرت منذ 
ذلك اليوم حتى الآن دون انقطاع. و�أقامت بولا ديرا للقدي�س جيروم و�أ�صدقائه، كما �أقامت 
ديراً لها وللن�سوة التقيّات اللواتي جئن ب�صحبتها من روما، وقامت ببناء منزل للحجاج. 
وق�ضى القدي�س جيروم بقية �أيام حياته في بيت لحم، و�أنتج فيها �أهم �أعماله الأدبية، فقد 
الن�سكية،  الحياة  ينتقد  كان  من  �ضد  الدفاعية  الكتب  وبع�ض  القدي�سين،  بع�ض  �سيرة  كتب 
�إ�ضافة �إلى 150 ر�سالة. ويكمن عمل جيروم الرئي�س في �إعادة ترجمة الكتاب المقد�س �إلى 
�شفيعا  جيروم  من  جعلت  والتي  ال�شعبية،  الترجمة  �أو  ب«الفولجاتا«  والمعروفة  اللاتينية 
العالمي  باليوم  للمترجمين  الدولية  الفدرالية  العالم. وتحتفل  �أنحاء  للمترجمين في جميع 
للترجمة في 30 �أيلول من كل عام والذي ي�صادف ذكرى عيد القدي�س جيروم. وتوفي جيروم 
عام 420م في بيت لحم ودفن فيها، ثم نقل ثيودو�سيو�س الثاني رفاته �إلى الق�سطنطينية، ثم 
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�إلى كني�سة القدي�سة ماريا ماجوريه في روما. ويوجد في الممر الجنوبي للرواق، تحت غطاء 
�أن هذا الدرج  حديدي، درج �ضيق ي�ؤدي �إلى المغارة التي كان يعمل فيها جيروم، ويظهر 
كان يمثل المدخل القديم للمغارة، وجرى ت�ضييقه لأ�سباب �أمنيه. ويثبت وجود هذا المدخل، 
والجزء  الميلاد،  لمغارة  الأ�صلي  المدخل  تمثل  كانت  الكهوف  هذه  �أن  تقول  التي  النظرية 
للقدي�سة هيلانة،  الرواق كني�سة �صغيرة  للمغارة. ويوجد في الجزء الجنوبي من  الخارجي 

كان الفرنجة قد �أقاموا فوقها برجا للأجرا�س. 

الكهوف المجاورة لمغارة الميلاد:

الأرثوذك�س  يتقا�سمها  التي  المغر  من  مجموعة  الميلاد  مغارة  من  بالقرب  توجد 
والكاثوليك، وهي توجد تحت الأر�ض محاذية ل�صحن الكني�سة وتحتوي على بقايا الأطفال 

هيرود�س  قتلهم  الذين  الأبرار  ال�شهداء 
مغارة  طفل  معهم  يقتل  �أنه  منه  ظناً 
قام  التي  الحفريات  وت�شير  لحم.  بيت 
�إلى  الفرن�سي�سكاني  باچاتي  الأب  بها 
منذ  م�ستخدمة  كانت  الكهوف  هذه  �أن 
القرن ال�ساد�س ق. م. وتحولت في القرن 
الذين كانوا  للم�سيحيين  �إلى قبور  الأول 
قرب  �أج�سادهم  تُدفن  ب�أن  يرغبون 

القدي�سة  كني�سة  من  بالكاثوليك  الخا�صة  الكهوف  �إلى  الو�صول  ويمكن  المقد�سة.  الأماكن 
الحنية  تحت  وي�سير  الكني�سة،  داخل  الأيمن  الجانب  على  يوجد  درج  خلال  من  كاترينا 
ال�شمالية لكني�سة المهد. ويمكن الو�صول �إلى الكهوف الخا�صة بالأرثوذك�س من ال�ساحة التي 
الباب الموجود في الحنية الجنوبية لكني�سة المهد، حيث يوجد في  �إليها عبر  الو�صول  يتم 
الجانب الغربي من ال�ساحة بناء ي�ؤدي عبر درج �إلى مجموعة من الكهوف التي تحتوي على 

قبور الأطفال ال�شهداء. 
وقد جرى ترميم الكهوف الموجودة تحت الحنية ال�شمالية ب�شكلها الحالي عام 1962م، 
بعد �أن كانت مهملة فترة طويلة من الزمن. وقد خ�ص�ص الكهف الأول على الي�سار للأطفال 
هيرود�س،  غ�ضب  ولادته  �أثارت  الذي  ي�سوع  الطفل  �أجل  من  حياتهم  فقدوا  الذين  ال�شهداء 
فعمد �إلى قتل الأطفال في منطقة بيت لحم. ويعتقد �أن هذه الكهف كان الملج�أ الذي لج�أت 
�إليه الأمهات خوفاً من بط�ش هيرود�س، في حين يعتقد �آخرون بانه المكان الذي و�ضعت 

فيه جثث الأطفال ال�شهداء. 
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وخ�ص�ص الهيكل الثاني الذي يقع في الجهة الجنوبية، للقدي�س يو�سف في ذكرى الر�ؤيا 
التي �شاهدها في الحلم، والتي جعلته ي�أخذ الطفل و�أمه ويهرب �إلى م�صر من �أجل حمايته 
من بط�ش هيرود�س. ويوجد �إلى جانب الهيكل ممر ي�ؤدي �إلى مغارة المهد، مغلق بباب خ�شبي 
م�شاهدة  المفتاح  ثقب  خلال  من  نظرت  اذا  ويمكن  بمفتاحه.  الفرن�سي�سكان  الآباء  يحتفظ 
هيكل الميلاد حيث ولد ال�سيد الم�سيح. كما توجد في نهاية الممر على الجانب الأيمن معالم 
الكني�سة. وعندما  �إلى مغارة المهد من �صحن  ي�ؤدي  �أغلق، والذي كان  الذي  الغربي  الباب 
نقف في الجزء ال�سفلي من مغارة القدي�س يو�سف نجد ب�ضعة قبور، هي قبور الأتقياء الذين 
رغبوا ب�أن تدفن �أج�سادهم في هذا المكان المقد�س منذ القرون الأولى للم�سيحية. �إذا تابعنا 
ير �إلى الي�سار نجد بعد مغارة الأطفال هوة مغلقة بق�ضبان يبلغ عمقها خم�سة �أمتار وهي  ال�ّس
قبر الأطفال الأبرياء بح�سب التقليد. وتحتفل الكني�سة الكاثوليكية في الثامن والع�شرين من 

�شهر كانون الأول من كل عام بعيد ه�ؤلاء الأطفال الأبرياء القدي�سين. 
وبالعودة �إلى هيكل الأطفال ال�شهداء نجد ممراً �إلى الي�سار ي�ؤدي �إلى قبر القدي�س جيروم. 
ويوجد على الجانب الأيمن من الممر هيكل مخ�ص�ص للقدي�س ايزوبو�س من كريمونا، �أحد 
تلاميذ القدي�س جيروم وخليفته. و�إلى جواره هيكل يحتوي على قبر القدي�سة بولا وابنتها 
غرفة  �إلى  ي�ؤدي  وباب  جيروم،  القدي�س  قبر  �إلى  يو�صل  ممر  يوجد  كما  قديمة.  ماء  وبئر 
�صغيرة تمثل المكان الذي قام فيه جيروم بترجمة الكتاب المقد�س والتعليق عليه. وهناك 
كني�سة  �أمام  الموجود  الرواق  �ساحة  �إلى  وي�ؤدي  المغارة،  �إلى  النور  خلاله  من  يدخل  درج 

القدي�سة كاترينا. 

دير الأرمن: 

الدير في فترات  هذا  �شيد  وقد  المهد.  �ساحة  الجنوبية من  الجهة  الأرمن في  دير  يقع 
مختلفة. ونجد في الطبقات ال�سفلى من الدير �آثار جدران و�أعمدة تعود �إلى العهد البيزنطي 
يو�ستنيان�س،  �أقامها  التي  والكني�سة 
وتدل  الفرنجة.  عهد  �إلى  تعود  و�أخرى 
في  المهد  كني�سة  حجم  على  الآثار  هذه 
الحالي  ب�شكله  الدير  �أما  الفترة.  تلك 
يتم  ع�شر.  ال�سابع  القرن  �إلى  فيعود 
�إلى  الدخول  بعد  الدير  �إلى  الو�صول 
كني�سة المهد من باب التوا�ضع ال�صغير، 
�آخر في  باب  اليمين عبر  نحو  والاتجاه 
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الدهليز. وتوجد في نهاية الممر على اليمين غرفة �صغيرة كانت تمثل زاوية ال�ساحة الرئي�سة 
التي بناها جو�ستينان �أمام كني�سة المهد، كما يوجد باب �آخر ي�ؤدي �إلى �ساحة تحتوي على 
بئر يتميز مائه كما يقول الحجاج الذين زاروا هذا المكان، بقدرته على ال�شفاء. ويوجد على 
الجانب الأيمن من ال�ساحة درج ي�ؤدي �إلى الجزء الم�سكون في الدير والذي يتواجد فيه عدد 

من الرهبان الأرمن. 
في  وخا�صة  للرهبنة،  المهمة  المراكز  �أحد  ع�شر  ال�سابع  القرن  في  الأرمن  دير  وكان 
الكتاب  الدير في عهده بن�ساخ  البطريرك قريقور بروندر المعروف بتق�شفه. وقد امتلأ  عهد 
المقد�س. ويوجد في الدير حاليا )6( رهبان يقدمون الخدمة الرعوية للطائفة الأرمنية في 
لمار  �صغيرة  كني�سة  على  الدير  ويحتوي  تقريبا.  ن�سمه   600 عددها  يبلغ  والتي  المدينة 
يعقوب، تزينها ثلاثة هياكل من الخ�شب المزخرف والموزاييك الأزرق، كما يوجد في الكني�سة 
لوحة زيتية قديمة تعود �إلى القرن الثامن ع�شر وتمثل عماد الم�سيح، �إ�ضافة �إلى جرن للعماد 
معروف بقدراته ال�شفائية للأطفال. وقام البطريرك قريقور باروندور بتحويل الفناء الكبير 
�إلى  الأقد�س، وبنى هيكلين  الثالوث  �إلى كني�سه با�سم  ال�سابق  الذي كان ي�ستعمل خاناً في 
اليمين والي�سار مخ�ص�صين لأبناء زبدى، ولكن الكني�سة تحولت مرة �أخرى �إلى غرفة طعام. 
ويوجد فوق الدير برج حديث للأجرا�س بني عام 1935م، ويمكن من �سطح الدير م�شاهدة 

منظر جميل لمدينة بيت لحم والمناطق المحيطة بها. 
�سقف  لها  ال�شكل،  م�ستطيلة  كبرى  قاعة  الأرمن  دير  من  ال�سفلي  الجزء  في  ويوجد 
مقنطر ب�صفين من الأقوا�س، تدعمها خم�سة �أعمدة توجد في و�سط القاعة وتعلوها تيجان 
بيزنطية. ويعتقد �أن القدي�س جيروم كان يعطي درو�سا لاتباعه في هذا المكان. وتعر�ضت 
هذه القاعة لتعديلات كثيرة، فقد حُوّل الجزء العلوي منها �إلى م�سكن، وما زالت �آثار تيجان 
الأعمدة التي كانت تحيط بال�ساحة التي بناها يو�ستنيان�س وا�ضحة في هذا البناء، وقد �أقام 
الفرنجة في القرن الثاني ع�شر بناء �آخر فوقه. وفي الطابق ال�سفلي من الدير مكان وا�سع كان 
الحجاج ي�ضعون فيه دوابهم عندما كانوا يق�ضون الليل في بيت لحم، كما توجد في احدى 
الزوايا مع�صرة ذات رحى كبيرة للزيت، و�آبار كبيرة للمياه. وقد �أُهّل هذا المكان في الذكرى 
الألفية لميلاد ال�سيد الم�سيح، و�أ�صبح مركزاً رعوياً وثقافياً لأبناء الرعية الأرمنية وغيرهم 
من الطوائف الأخرى. ويعك�س دير الأرمن ب�أبنيته القديمة والمتداخلة، نماذج متنوعة لفن 
البناء، فيمكن �أن ت�شاهد حائطا بيزنطيا �إلى جانب �أحد الأبنية التي �أقامها يو�ستنيان�س، �أو 

�أحد الأبراج التي �أقامها الفرنجة، تعلوه �أبنية �أخرى �أقيمت في عهد العثمانيين. 
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دير الروم الأرثوذكس: 

يقع دير الروم الأرثوذك�س �إلى الجنوب ال�شرقي من كني�سة المهد، وي�سكن فيه مطران 
ومجموعة من الرهبان اليونان الذي ي�شرفون على كني�سة المهد. ويتكون الدير من مجموعة 
من الأبنية التي تعود �إلى عهود مختلفة. ويتم الو�صول �إليه من �شارع مغارة الحليب، �أو من 
كني�سة المهد عبر باب يوجد في و�سط الحنية الجنوبية للكني�سة ي�ؤدي �إلى �ساحة كبيرة يوجد 
توجد  �أ�سفله  الكهنة، وفي  غرفة ملاب�س  تقع خلفه  بناء �ضخم  منها  ال�شرقي  الجانب  على 
كني�سة القدي�س جورج. ويمثل الجزء ال�سفلي من هذا البناء بقايا برج يو�ستنيان�س الذي بني 
في هذا المكان من اجل حماية الكني�سة. وقد �أقام الفرنجة في القرن الثاني ع�شر برجاً �آخر 

بالقرب منه. 
من  مجموعة  �إلى  طويل  درج  عبر  ي�ؤدي  بناء  يوجد  ال�ساحة  من  الآخر  الجانب  وفي 
ال�شهداء، حيث يمكن  للأطفال  قبور  المهد وتحتوي على  كني�سة  �أ�سفل �صحن  تقع  الكهوف 
للزائر �أن يرى مجموعة كبيرة من جماجم الأطفال الذين قتلهم هيرود�س في �أماكن متعددة 
في هذا المكان. وفي الجزء الجنوبي من ال�ساحة يوجد المدخل الرئي�س الذي ي�ؤدي �إلى دير 
الروم الأرثوذك�س ويرتفع �إلى جانبه برج الأجرا�س الذي �شيد عام 1948م. ويعود البناء 

الحالي �إلى عهود مختلفة، ولكن الجزء الأكبر منه يعود �إلى القرن التا�سع ع�شر. 

مغارة الحليب: 

قليلة  خطوات  بعد  على  المهد،  كني�سة  من  ال�شرقي  الجنوب  �إلى  الحليب  مغارة  تقع 
�ساحة  من  �إليها  الو�صول  ويمكن  منها. 
من  �أو  الحليب،  مغارة  �شارع  عبر  المهد 
الروم  دير  ب�ساحة  مرورا  المهد  كني�سة 
�إلى  الذي ي�ؤدي  الباب  الأرثوذك�س، عبر 
المغارة  وتوجد  الحليب.  مغارة  �شارع 
عبر  �إليها  الو�صول  ويتم  الأر�ض  تحت 
وتحولت  درجة.   20 من  يتكون  �سلم 
ت�سمى  �صغيرة  كني�سة  �إلى  المغارة 
“كني�سة �ستنا  �أو  كني�سة مغارة الحليب 

الحالية  الكني�سة  وزينت  بولا.  القدي�سة  عهد  في  المغارة  فوق  كني�سة  �أول  وبنيت  مريم”. 
�إن  التقاليد  وتقول  الزيتون.  وخ�شب  ال�صدفية  الم�صنوعات  من  الدينية  التحف  بمختلف 
ال�سيدة العذراء قد مكثت فترة ق�صيرة من الزمن في هذه المغارة مع الطفل ي�سوع، وعندما 
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الهرب  و�ضرورة  ي�سوع،  بالطفل  يحدق  الذي  بالخطر  و�أعلمه  يو�سف  للقدي�س  الملاك  ظهر 
ف�سقطت  الطفل،  تر�ضع  كانت  التي  مريم  وا�ستعجال  لل�سفر  بالا�ستعداد  قام  م�صر،  �إلى  به 
قطرة من الحليب على ار�ض المغارة حولت لون ال�صخر فيها �إلى الأبي�ض، ومن هنا جاءت 

ت�سميتها بمغارة الحليب. 
ويحظى هذا المكان بالتكريم من كل الطوائف، وتعتقد الن�ساء الم�سيحيات والم�سلمات 
منذ قرون طويلة، �أنه �إذا نق�ص الحليب على الن�ساء المر�ضعات، فان �صخر هذه المغارة قادر 
على ال�شفاء. وتقوم بع�ض الن�ساء ب�شرب م�سحوق من حجارة المغارة مع الماء من �أجل زيادة 
الحليب لديهن. وكان الحجاج الم�سيحيون في القرن ال�سابع ع�شر، يقطعون �أجزاء �صغيره من 
الموجودة في  الحجارة  وتعود  بلادهم.  كنائ�س  �إلى  معهم  وي�أخذونها  المغارة،  �صخر هذه 

العديد من الكنائ�س في العالم تحت ا�سم “حليب العذراء” �إلى هذه المغارة. 
و�أقام الفرن�سي�سكان الكني�سة الحالية فوق المغارة عام 1872م، وتعد واجهتها نموذجاً 
رائعاً لفن العمارة المحلية، �إذ قام عدد من النحاتين من �أهل مدينة بيت لحم عام 1935م 
بت�صوير العائلة المقد�سة والهروب �إلى م�صر على تيجان الأعمدة التي تزين المدخل، حيث 
تبدو وك�أنها قطع من ال�صدف. كما عبّر الحرفيون المحليون عن تكريمهم لهذا المكان من 
خلال التحف الفنية ال�صدفية التي تزين الكني�سة وتغطي جدران المدخل. وتحولت الكني�سة 
�إلى مكان هادئ للت�أمل وال�صلاة، وتعلو جدرانها مجموعة من اللوحات المتنوعة التي تمثل 
العذراء وهي تر�ضع الطفل ي�سوع. ومن �أجل ال�صعود فوق الكني�سة لم�شاهدة قطع الموزاييك 
التي تعود �إلى الكني�سة الأولى، يجب طلب الم�ساعدة من الراهب الم��سؤول الذي يملك مفتاح 
كني�سة القدي�س يو�سف �أي�ضا والتي تقع بالقرب منها. وقد �أقيم في هذا المكان في الذكرى 
القربان  لتكريم  منها  ال�سفلي  الجزء  خ�ص�ص  جديدة  كني�سة  الم�سيح  ال�سيد  لميلاد  الألفية 

المقد�س والت�أمل وال�صلاة. 

الحكايات الشعبية والدينية حول كنيسة المهد:

خلال  المدينة  �سكان  تناقلها  التي  ال�شعبية  الحكايات  من  عدداً  البحث  هذا  ي�سجل 
�إلى تقديم �سجل كامل لها، و�إنما ي�سعى  الأخيرة حول كني�سة المهد، وهو لا يهدف  العقود 
الاجتماعي  بال�سياق  وعلاقتها  بالكني�سة  المرتبطة  الدينية  المعتقدات  طبيعة  تحديد  �إلى 
ال�شعبية  الق�ص�ص  بها  تفهم  التي  نف�سها  بالطريقة  الق�ص�ص  والثقافي. ولا يمكن فهم هذه 
بين  وتفاعل  خا�ص  �أثر  من  لها  وما  لرواتها  الدينية  بالعقائد  لارتباطها  نظرا  الأخرى، 
القارئ والن�ص. وهي لا تعبر �أي�ضا عن وجدان فرد واحد، و�إنما تعبر عن وجدان الجماعة، 
�إلى فهم الر�سالة  فهي بذلك �ضميرها الحي المتحرك ووجدانها المعبر. ويهدف هذا البحث 
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التي تمثلها هذه الق�ص�ص و�إبراز المكانة المهمة التي تمثلها كني�سة المهد ل�سكان مدينة بيت 
لحم. ودرا�سة هذه الحكايات ال�شعبية لي�ست مجرد بحث عن الأ�شياء القديمة، بل هي بحث عن 

المعرفة، �إنها تو�سع مداركنا وتعرفنا بثقافتنا وتراثنا وت�ساعدنا في فهم �أنف�سنا. 
الثقوب الخم�سة على �أحد الأعمدة: .11

 توجد على �أحد الأعمدة في كني�سة المهد ثقوب خم�سة على �شكل �صليب، وعمق الواحد منها 
بو�صة تقريبا، ت�شير �إلى �أ�صابع ال�سيدة العذراء. ون��شأت حول هذه الثقوب مجموعة من 

الق�ص�ص ال�شعبية المتداولة منها: 
حكاية الهجوم على الكني�سة: حاولت �إحدى القبائل الم�سلحة �أن تفر�ض �سلطتها ♦♦

على �أهل المدينة، فالتج�أ النا�س �إلى كني�سة المهد للحماية، وعندما ر�أي المغيرون مهاجمة 
الكني�سة والتعر�ض لمن احتمى بها من �أهل البلدة، ظهرت العذراء مريم عليها ال�سلام م�سندة 

�أ�صابع يدها على �أحد الأعمدة في �صحن 
بهر  باهر  �ضوء  حينئذ  ف�صدر  الكني�سة، 
�أمرها  ا�ضطرب  التي  الجماعة  �أب�صار 

فولّت الأدبار. 
وبح�سب ♦♦ الدبابير:  حكاية 

رواية �أخرى )14( انبعثت من هذه الثقوب 
مجموعات من الدبابير �صدت المغيرين 
ال�سلطان  �أمر  فعندما  �أعقابهم.  على 
الكني�سة  �إلى  يذهبوا  �أن  جنوده  الجنود بيبر�س  دخل  وعندما  هدمها،  ثم  نفائ�سها  ل�سلب 

ذلك  يذكر  كما  الدبابير  من  كبيرة  �أعداد  عليهم  خرجت  وهدمها،  �سلبها  وحاولوا  الكني�سة 
الخلف عن ال�سلف. وكان خروج هذه الدبابير من ثقوب في بع�ض �أعمدة الكني�سة، فلحقت 
ا�ضطرهم  الذي  الأمر  ل�سعهم،  و�أمعنت في  الدبابير بالجند وهاجمتهم ب�صورة �شر�سة  هذه 
حتى  المعروف  الزرارة  قو�س  حتى  لاحقتهم  الدبابير  هذه  �أن  غير  وجهها،  من  الهرب  �إلى 
يومنا هذا، �إلى �أن و�صلوا محلة ر�أ�س افطي�س المعروفة حتى يومنا هذا بالا�سم ذاته. وهنا 
ل�سع  نتيجة  الجنود  من  كثير  مات  �أي  فط�س  ال�سلف  عن  الخلف  يذكر  كما  الموقع  هذا  في 
اليوم بالكركفة. وكلمة  الدبابير، وقد تولى الأهلون دفن جثثهم في الموقع المعروف  هذه 
»كركفة« باللغة الآرامية معناها )مقبرة الجثث �أو الجماجم( . وعندما �سمع ال�سلطان بيبر�س 
بما حدث لجنوده، �أي ب�أعجوبة الدبابير، �أ�صدر �أمره �إلى ولاته بالتوقف عن قتل الم�سيحيين 
�أن ي�سمحوا للم�سيحيين  وا�ضطهادهم وعدم التعر�ض لكنائ�سهم، كما طلب �إلى ولاته كذلك 
الذين هربوا من البلاد بالعودة �إلى بيت لحم، و�إلى البلد الذي يرغبون في العودة �إليه. وهكذا 
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عاد �أجداد �أهالي مدينة بيت لحم من ال�شوبك في وادي مو�سى ومن غيرها من نواح �أخرى، 
بالأمن  تنعم  1517م  عام  في  �أ�صبحت  لحم  بيت  لان  ذلك  لحم،  بيت  في  بع�ضهم  وا�ستقر 
والا�ستقرار بحماية قي�صر رو�سيا. وقد امتد حكم المماليك في هذه البلاد، حيث ات�سع حكمهم 
الجزيرة  �شبه  في  المجاورة  والأقاليم  البلاد  في  نفوذهم  وامتد  وال�شام  م�صر  �شمل  حتى 
والبحرين.  البرين  دول  بلقب  دولتهم  عرفت  حتى  والنوبة  وبرقة  ال�صغرى  و�آ�سيا  العربية 
وفي عهد الملك الحاكم ب�أمر الله الفاطمي، ولكون امه كانت م�سيحية، فقد �صان هذا الملك 
كني�سة المهد وحافط على �أرواح �سكانها ورجال الدين فيها، وفي عهده ا�ستوطن عدد كبير 

من الم�سيحيين في بيت لحم. 
حدث ♦♦ فقد  الخم�سة.  الثقوب  هذه  حول  تدور  �أخرى  حكاية  وتمة  الزلزال:  حكاية 

زلزال هائل بمقت�ضى �إحدى الروايات وهز مدينة بيت لحم هزاً، وقد ابتهل النا�س لله �سبحانه 
وتعالى �أن يجنبهم �شره، وقد ظهرت العذراء مريم عليها ال�سلام في كني�سة المهد، وو�ضعت 
�آثار علامات  الثقوب هي  �إن هذه  الزلزال. ويقال:  العمود، و�سرعان ما هد�أ  �أ�صابعها على 
�أ�صابع العذراء التي تركتها على العمود. ويعتبر �سكان المدينة هذه الثقوب الخم�سة مكاناً 
م�ؤمنا  الثقوب  داخل  الخم�سة  �أ�صابعه  ي�ضع  المهد  كني�سة  ال�شخ�ص  يدخل  فعندما  مقد�سا، 

ب�أعجوبة خروج الدبابير لحماية الكني�سة. 
22 محاولات هدم كني�سة المهد: .

تعر�ضت الكنائ�س في فل�سطين �إلى الهدم والدمار مرات عديدة. ولم ينج من ذلك �سوى 
الم�سيحيين  لدى  مهمة  دينية  مكانة  من  الكني�سة  هذه  به  تمتعت  لما  نظرا  المهد،  كني�سة 
والم�سلمين وغيرهم من الم�ؤمنين. وتروي الق�ص�ص التالية بع�ض المحاولات التي تمت من 

�أجل هدم الكني�سة �أو التعر�ض لها بالأذى: 
�إنقاذ كني�سة المهد من ♦♦ هناك حكاية معروفة عن �سبب  حكاية �صورة المجو�س: 

الدمار على يد الفر�س الذين غزوا البلاد في �أوائل القرن ال�سابع الميلادي، و�أدى غزوهم �إلى 
�إن  �إذ يقال:  خراب جميع الكنائ�س في فل�سطين، ولم ينج من بيت لحم �سوى كني�سة المهد، 
�صورة م�صنوعة من الف�سيف�ساء التي تمثل �سجود المجو�س الثلاثة بملاب�سهم الفار�سية �أمام 
ال�سيد الم�سيح عند ولادته في مغارة المهد في بيت لحم، حاملين له الهدايا ذهباً ولباناً ومراً، 
ولدى  ال�صغير.  بالباب  اليوم  ي�سمى  ما  فوق  الغربية  الكني�سة  واجهة  على  مر�سومة  كانت 
ر�ؤية الغزاة الفر�س ل�صورة مواطنيهم المجو�س بلبا�س بلادهم التقليدي، ا�ستنكفوا عن الهدم 
والتدمير احتراما لمواطنيهم. والمجو�س هم ملوك الفر�س الذين �سجدوا لي�سوع الطفل بح�سب 

الرواية الإنجيلية. 
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ي�ستنيان�س ♦♦ الملك  حكاية 
وردت   : يو�ستنيان�س(  )الإمبراطور 
الق�صة التالية في معجم بلدانية فل�سطين 
وفيها  الدومينيكاني  لمرمرجي  العربية 
يقول: »�أمر الملك الر�سول �أن يهدم كني�سة 
بيت لحم – وكانت �صغيرة- و�أن يبنيها 
يكون  ولا  ح�سنة،  كبيرة  عظيمة  كني�سة 
منها.  �أح�سن  كني�سة  المقد�س  بيت  في 
فلما وافى الر�سول �إلى بيت المقد�س، بنى 

بيمار�ستانا للغرباء. وتمم كني�سة �ألينة، وبنى الكنائ�س التي �أحرقها ال�سامرة، وبنى ديارات 
كثيرة، وهدم كني�سة بيت لحم، وبناها على ما هي اليوم. فلما فرغ من جميع ذلك، رجع �إلى 
الملك. فقال: �صف لي كيف بنيت كني�سة بيت لحم. فلما و�صفها لم ي�ستح�سن الملك �صفته، 
وبنيت  لنف�سك،  فاقتن�صتها  الأموال،  �أخذت  له:  وقال  عليه،  غ�ضبه  وا�شتد  ذلك،  �أعجبه  ولا 
بنيانا �شفّفت فيه، و�صيرت الكني�سة مظلمة، ولم تبنها على ما ا�شتهيت، ولم تن�صحني. ثم 

�أمر ب�ضرب عنقه. «
حكاية الحاكم ب�أمر الله: وقد �سلمت الكني�سة �أي�ضا في عهد المماليك رغم بع�ض ♦♦

المحاولات لهدمها �أو �سرقتها، �أما في عهد الحاكم ب�أمر الله الفاطمي في العام 1009م فقد 
قام بهدم معظم المزارات الم�سيحية المقد�سة، ولكنه ا�ستثنى كني�سة المهد من الهدم، وذلك 
نظراً لما ورد عن زيارة و�صلاة الخليفة عمر بن الخطاب في الكني�سة في الحنية الجنوبية، 
�أن �أعر�ض عن هدمها وخا�صة في  فكان نتيجة هذا الاحترام ل�سلفه بهذه الميزة الخا�صة، 

اعتقاده الديني بمكانة �سيده النبي عي�سى و�إجلاله لميلاده الكريم. 
بهدم ♦♦ �أمر بيبر�س  تدور حول ذلك. فعندما  �أخرى  وهناك حكاية  بيبر�س:  حكاية 

�أ�سوار بيت لحم و�أبراجها، و�إذ �شاهد رخام الكني�سة �أمر بنقلها �إلى بلاده، ولكن �أفعى �ضخمة 
برزت من جدار لي�س فيه �أي ثقب يت�سع لر�أ�س �إبره، وانق�ضت على الأعمدة تع�ضها وتهم�شها، 
�أخرى  رواية  وتذكر   )15( الأفعى.  اختفت  �أمره  ال�سلطان  �ألغى  وعندما  الجميع،  �أده�ش  مما 
المجوهرات  ونهب  و�أيقوناتها  ومذابحها  المهد  كني�سة  بتخريب  �أمر  م�صر  مماليك  �أحد  �أن 
الموجودة فيها. وعندما كان العمال يمعنون في التخريب وال�سلب ونزع البلاط، خرج عليهم 
�أفعوان من الحائط له ل�سان من نار، وبعد �أن حطم البلاط الذي انتزعوه انحنى �إلى المكان 
بلاط  فوق  �أبقى  �أن  بعد  البلاط،  بين  واختفى  فيه،  وقفوا  الثلاثة  المجو�س  �أن  يقال  الذي 
الكني�سة �أثر ق�ضبان من حديد �أحميت وو�ضعت فوق البلاط. وتقول رواية �أخرى �أن بع�ض 
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ونظرا  مجوهراتها،  ونهب  المهد  كني�سة  وتدمير  تخريب  حاولت  1085م  �سنة  في  القبائل 
قيامهم  �أثناء  �أنه في  يذكر  ثمينة،  به من ذهب وف�ضه وجواهر  تتحلى  الكني�سة  لما كانت 
�سلمت  وقتلهم، وهكذا  كال�صاعقة  اللمعان  �شديد  نور  بغتة  عليهم  والنهب خرج  بالتخريب 

الكني�سة من التخريب. 
�أنه عندما حاول ♦♦ �أحد المماليك: وهناك رواية �أخرى لهذه الحكاية تقول  حكاية 

�أحد المماليك في م�صر الا�ستيلاء على بع�ض �أعمدة الكني�سة ونقلها �إلى القاهرة ليزين بها 
ق�صره هناك، وفيما كان عماله يعملون على �إزالة هذه الأعمدة، ظهرت �أمامهم �أفعى �أده�شت 
العمال و�أخافتهم فتوقفوا عن العمل ثم هربوا من المكان، ولما بلغ الأمر م�سامع الملك حتى 
�أعلن عدوله عن فكرته. ويذكر �أنا�س �آخرون الحادث بطريقة �أخرى، حيث يذكرون انه فيما 
كان عمال الملك يقومون بخلع الأعمدة وبلاط الكني�سة، ظهر لهم �أفعوان عظيم الجثة وام�سك 
بفمه احدى البلاطات ف�شققها ك�سرا، وجرى هذا التك�سير على �أربعين بلاطه ثم اختفى تاركا 

�آثارا ظاهرة على البلاط. فلما �سمع ملك م�صر بما حدث عدل �أي�ضا عن فكرته. )16( 
33 ق�ص�ص حول هروب العائلة المقد�سة �إلى م�صر.

الملك  �إعلام  دون  البلاد  ومغادرتهم  المغارة  في  ي�سوع  للطفل  المجو�س  زيارة  بعد 
هيرود�س بالمكان الذي ولد فيه الطفل خوفاً من �أن يحاول قتله. هربت العائلة المقد�سة من 
مغارة الميلاد �إلى م�صر هرباً من هيرود�س الذي راح يتعقبها ليقتل الطفل ي�سوع، بعد �أن 
�سخر به المجو�س و�سلكوا طريقا �أخرى �إلى بلادهم كما �أوحى اليهم ملاك في الحلم. وهناك 
العديد من الق�ص�ص ال�شعبية التي تدور حول هروب العائلة المقدّ�سة �إلى م�صر. وفيما يلي 

مجموعة من الق�ص�ص التي تدور حول ذلك: 
حكاية مغارة الحليب: تقع مغارة الحليب على م�سافة ق�صيرة من كني�سة المهد، ♦♦

�إلى م�صر  العائلة المقد�سة في طريقها  �أنه بينما كانت  �إلى  وت�شير الحكاية المتداولة عنها 
و�أخذ  مطارديها،  من  للاختفاء  طلباً  المكان  هذا  �إلى  لج�أت  هيرود�س،  طغيان  من  خوفا 
�أن  مخافة  طفلها  تر�ضع  العذراء  راحت  بينما  المفاجئ،  لل�سفر  العدة  يعد  يو�سف  القدي�س 
يرتفع �صوته بالبكاء �إن جاع في الطريق، في�سترعي انتباه النا�س ويف�سد خطة الهرب. ولكن 
الطفل ي�سوع ما كان يهمه �إلا �أن ير�ضع حليبه هنيئا مريئاً. فراح القدي�س يو�سف ي�ستعجل 
�أمه،  ثدي  وافُلت  الطفل  ف�أجفل  العذراء،  وارتعدت  الهرب.  فر�صة  عليه  تفوت  لئلا  العذراء 
ف�سقطت بع�ض قطرات من حليبها على وجهه وعلى الأر�ض، وكان لون �صخر المغارة �أحمر 
فا�ستحال �إلى �أبي�ض. وقد حدثت عدة عجائب بو�ساطة �صخر هذه المغارة، �إذ �شاع الاعتقاد 
اذا ذوب هذا ال�صخر في الماء و�شربته امر�أة حليبها �شحيح، ف�إنه ي�صبح  النا�س ب�أنه  بين 
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غزيرا. و�صار الم�سيحيون وغير الم�سيحيين ي�أخذون قطعا من �صخر المغارة ويتبركون بها 
كذخائر مقد�سه، وي�سمونها »حليب العذراء الكلية القدا�سة«. 

رواية ♦♦ وتقول  الرعاة:  حكاية 
�إلى  دخلا  الرعاة  من  اثنين  �إن  �أخرى 
ال�سلطة  ب�أن  العذراء  ليخبرا  المغارة 
الطفل  �أخبار  يتحرون  رجالا  �أوفدت 
قلق  عليها  فا�ستولى  ليقتلوه،  ي�سوع 
يو�سف  بالقدي�س  و�إذا  �شديد وا�ضطربت، 
ح�ضن  من  الطفل  وي�أخذ  م�سرعاً  يدخل 
الأنظار.  عن  يتوارى  ثم  بعباءته  �أمه 
وبقيت العذراء فري�سه الهم والفزع قرابة 

ن�صف يوم، ثم حان وقت ر�ضاعة الطفل فقادوها �إليه في مخبئه. وهناك في مغارة الحليب 
�أو  �شديد  بقلبهن قلق  الإر�ضاع عندما يع�صف  الن�ساء عمله قبل  اعتادت  العذراء ما  عملت 
ي�ستولي عليهن الرعب: �أي �أن العذراء قبل �أن تبد�أ �إر�ضاع الطفل ي�سوع ع�صرت ثديها فوق 
نقرة في ال�صخر، ليخرج الحليب الذي �أف�سده فزعها وقلقها، فلا يت�ضرر الطفل ي�سوع. وبينما 
جل�ست العذراء مريم تر�ضع الطفل ي�سوع �سقطت نقطة من حليبها على ال�صخر، وانه �سرعان 
ما اكت�سب ال�صخر خ�صائ�ص غريبة... ويعتقد بع�ضهم ب�أن هذا ال�صخر اذا ما غ�سل و�شربت 

المر�أة من هذا الماء فانه ي�ساعدها على در حليبها. 
حكاية بئر ال�سيدة العذراء: وفي طريق العائلة المقد�سة �إلى م�صر ا�شتد العط�ش ♦♦

�أن تعطيها  ال�سيدة  بئر  الن�ساء في بيت �ساحور في موقع  �إحدى  بالعذراء مريم فطلبت من 
�شربة الماء، ولكن المر�أة رف�ضت �أن تجيب طلبها، بحجة �أن ماء البئر �شحيح، فركعت العذراء 
على ركبتيها على غطاء البئر )الحمرة( وو�ضعت يديها على فوهة البئر، وقالت: »يا بير فور 
فور لأ�شرب منك وغور«، فارتفع الماء من تلقاء نف�سه �إلى �أن بلغ القمة و�شربت منه. وبعد 
�شربها عادت المياه �إلى القاع كما كانت، وما تزال على غطاء البئر ال�صخري �آثار مو�ضع 
بن  يعقوب  هو  البئر  حفر  الذي  ف�إن  ال�شعبية،  الرواية  وبمقت�ضى  العذراء.  و�أ�صابع  ركبتي 
ا�سحق بن �إبراهيم. وهذه البئر ما�ؤها �صالح لل�شرب وينبع من داخله ويقال: �إنه اذا احتاجت 
�أو  �أو عودة م�سافر  �أو �شفاء مري�ض  �إلى نعمة من الله كالحمل  �أو الم�سلمة  المر�أة الم�سيحية 
اليوم  ال�شموع  وت�شتعل  البئر،  في  كوة  في  زيت  �سراج  ت�ضيء  قديما  كانت  موفقة،  رحلة 
الم�سلمين  المدينة من  �سكان  ال�سيدة. ومن عادة  بئر  العذراء في كني�سة  ال�سيدة  �أمام هيكل 
والم�سيحيين قديماً وحديثاً �إذا انقطع المطر في بع�ض �أ�شهر ال�شتاء، �أن يتجمهروا حول البئر 
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�شيباً و�شباباً، ن�ساء و�أطفالًا، وي�صلون ب�إيمان وحرارة طالبين من ال�سيدة العذراء �أن ت�شفع 
الغزير. وما يكادون ينتهون من �صلواتهم وادعيتهم الحارة حتى  لهم لينزل عليهم المطر 

تهطل الأمطار الغزيرة، وي�ؤيد هذه الظاهرة معظم �سكان المدينة. 
�أن جنود هيرودو�س كادوا ♦♦ لقد تم تناقل روايةٍ مفادها  حكاية �شجرة الميلاد: 

و�أخفت  �أغ�صانها  مدّدت  الراعي  �شجرات  �إحدى  �أن  غير  المقدّ�سة،  العائلة  على  يقب�ضون 
العائلة. فكاف�أها الربّ بجعلها دائمة الخ�ضرة، وبالتالي رمزاً للخلود. هذه الحكاية لي�ست 
الطابع الم�سيحي على عيدٍ كان بالأ�سا�س  �إ�ضفاء  �أتت كجزءٍ من محاولات  حقيقية و�إنما 
الرومان  لدى  ال�شم�س  ميلاد  عيد  زينة  من  جزءا  الراعي  �شرابة  �شجرة  كانت  فقد  وثنيّاً. 
�أوراق �شجرة  �إعلان ق�سطنطين. واعتبرت  الم�سيح مع  ال�سيد  لت�صبح تقليدا مرتبطا بميلاد 
�شربة الراعي ذات ال�شوك رمزاً لإكليل الم�سيح، �أما ثمارها ذات اللون الأحمر فهي �إ�شارة 
الملك  العذراء مريم هاربة من  بينما كانت  �أنه  �أي�ضا  المراق عند �صلبه. ويروى  �إلى دمه 
هيرود�س وهي في طريقها �إلى م�صر مع ال�سيد الم�سيح الذي كان طفلًا بعد، جل�ست ت�ستظل 
وقد �أرهقها التعب تحت ظل �شجرة، ثم مدت يدها �إلى نبتة قربها، فجمعت بع�ض �أوراقها 
الأبد، ومنذ  �إلى  الطيبة فباركتها  رائحتها  العرق عنه، ف�شمت  لتزيل  وم�سحت بها وجهها 
ذلك الوقت تدعى النبتة “مريمية” )17( . �إن حكاية �شجرة الميلاد لا ترتبط ب�أي ن�ص وارد 
الم�سيحية  �أعطتها  التي  وتقاليدها  الرومانية  بالأعياد  بل  الإنجيل،  من  الجديد  العهد  في 
معاني جديدة. ويعود ا�ستخدام ال�شجرة ح�سب بع�ض المراجع لأنها تذكر ب”�شجرة الحياة” 
الوارد ذكرها في �سفر التكوين ورمزاً للحياة والنور، ومن هنا عادة و�ضع الإنارة عليها. 
والخ�صب  والرجاء  الجديدة  الحياة  رمز  الأخ�ضر  روحية:  رموزاً  تحمل  ف�إنها  الألوان  �أما 
والبركة، الذهبي رمز الملوكية والمجد والغنى، الأحمر رمز ال�شهادة والفداء، الأبي�ض رمز 
الميلاد  زينة  من  �أ�سا�سي  كجزء  كبير  ب�شكل  ال�شجرة  ا�ستخدام  وانت�شر  والنقاء.  الطهارة 
عيد  �أو  الغطا�س  يوم  الثاني  كانون   6 حتى  وتبقى  عدة  ب�أيام  العيد  قبل  تُو�ضع  حيث 
الظهور. ولل�شجرة قيمة كبيرة في الكتاب المقد�س فهي “�شجرة المعرفة” في ق�صة الخلق 
والتي �أ�صبحت �شجرة الحياة بمولد ي�سوع الم�سيح ‏الفادي. وقد ن�ش�أت العديد من الق�ص�ص 
حول �إنارة ال�شموع في عيد الميلاد. �إذ ي�ؤمن الم�سيحيون ب�أن الم�سيح هو نور العالم، ولهذا 
ال�شموع عندما يقترب عيد الميلاد، وخا�صة في  �إ�ضاءة �شجرة الميلاد، ت�ضاء  �إلى  �إ�ضافة 
�أحد المجيء الأول  الأ�سابيع الأربعة الأخيرة قبل عيد الميلاد، وت�ضاء ال�شمعة الأولى في 
ب�شمعة الأمل وفي الأحد الثاني ب�شمعة ال�سلام، وفي الأحد الثالث �شمعة الحب، وفي الأحد 

الرابع الذي يولد فيه ال�سيد الم�سيح ت�سمى �شمعة الفرح. 
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حكاية جرون الحم�ص: كانت مريم خلال هروبها �إلى م�صر تحث الخطى م�سرعة، ♦♦
وقد و�ضعت الطفل ي�سوع ت�شده �إلى �صدرها، وانها في �سيرها الحثيث �إذا برجل يزرع حقله 
وكان �أوان البذار، فطاب لها �أن تحييه وت��سأله من باب المجاملة عما يزرع، ولكن �صاحبنا 
ما ا�ست�ساغ المجاملة، وربما عدها ف�ضولًا وتدخلًا في �أموره الخا�صة ف�أجاب. ماذا �أزرع؟ 
�أزرع ح�صى. و�أرادت ال�سماء �أن تعاقبه على فظاظته وكذبه، واذا بالقمح بين يديه يتحول 
�إلى ح�صى، بل الحقل كله ك�سته طبقة من الح�صى، توارى ترابه حتى ما بان له من �أثر. وما 
اليا�س،  زال حتى يومنا هذا يغطي الح�صى هذا الحقل. ويوجد هذا الحقل بالقرب من مار 
وفي موقع يقابل الطنطور، وهو حقل وا�سع يغطيه عدد لا يح�صى من الح�صى بحجم حبة 

الحم�ص. 
ولقد �أثار هذا الحقل مخيلة ال�سكان المحليين، و�أدى �إلى ولادة ق�ص�ص �أخلاقية. ولقد 
ت�صدر عن مطبعة  التي  والخير  ال�سلام  الخام�س من مجلة  العدد  الآتية في  الحكاية  وردت 
الفرن�سي�سكان في القد�س: مرت العائلة المقد�سة في �أثناء هربها �إلى م�صر بفلاح �آخر يزرع 
حقله، فحيته العذراء بدورها و��سألته عما يزرع، ف�أجاب �صادقا غير كاذب: ازرع قمحا. ثم 
دفعه الف�ضول �إلى ال��سؤال بدوره: »�إلى �أين في مثل هذه ال�ساعة؟ وما بالكم هكذا م�سرعين؟ 
هذا  ليقتلوا طفلي  يتعقبوننا،  الملك هيرود�س  العذراء: جنود  ف�أجابت  قليلا؟  ترتاحون  �ألا 
الذي تراه. ف�أنا هاربة به من وجههم. �إذن �أ�سرعي في الذهاب. في �أمان الله وانا اذا مروا 
بي و��سألوني عنكم، ف��سأقول لهم ما ر�أيت لا �سمعت. فقالت له العذراء: ولكنك بهذا لا تقول 
�أوتعتقدين �أني من البلاهة بحيث  �أية حقيقة و�أي كذب؟  الحقيقة، والكذب لا يجوز �إطلاقاً. 
�أ�سمح لهم �أن يم�سكوا هذا الطفل ويقتلوه؟ هذا ما لا يمكن �أبدا. بل ا�سمع لي، تقول لهم فقط 
وماذا  ترون.  الذي  هذا  حقلي  ازرع  كنت  عندما  بي  ومرت  العائلة،  ر�أيت  نعم  كذب:  دون 
تريدين بذلك؟ وماذا يهمهم من �أمر الزرع؟ قل لهم �أنت فقط هذا ولا تزد. ول�سوف ترى ما 

�سيكون. 
المقد�سة  العائلة  ابتعدت  �أن  وما 
�أخذ  حتى  الأنظار،  عن  وتوارت  قليلا 
وطال  اينع  قد  هو  ها  ثم  ينمو،  الزرع 
الن�سيم.  مع  يتمايل  �سنبلا  �صار  حتى 
و�أخذ الفلاح يفرك عينيه لا يكاد ي�صدق 
ما يرى. الحب الذي بذرته الآن منذ قليل 
تراوده  �أخذت  ولده�شته  �سنبلًا.  �أ�صبح 
على  و�إذا  والانفعالات،  الأفكار  �شتى 
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البعد غبار يتعالى فحدق و�أرهف ال�سمع. فطرق �أذنيه وقع حوافز خيل تعدو، وفر�سان ك�أنهم 
بادروا  بلغوه حتى  �أن  فما  �أيديهم.  م�شرعة في  ورماح طوال  يتراك�ضون،  �سباق  في حلبة 
بال��سؤال: هلا �أخبرتنا عن عائلة قد تكون مرت بك على هذا الطريق، وطفل �صغير معها؟ بل 

ر�أيتهم وتحدثت اليهم. 
متى كان ذلك وفي �أي جهة �ساروا؟ 

�ساروا قدماً في الوجهة التي تتبعون. �أما متى مروا بي، فكان على ما اذكر و�أنا ازرع 
و�أ�صبح  نبت  قد  البذار  هو  وها  بذارك،  تلقي  و�أنت  بك  مرت  ماذا؟  ترون.  الذي  هذا  حقلي 
�سنبلا. �إذن مروا بك منذ خم�سة �أ�شهر �أو يزيد على وجه التقريب. كل ما اعرفه هو �أني كنت 
ازرع حقلي عندما مرت بي العائلة. �إذا كان ما تقول �صدقاً �أيها الرجل، فالجماعة �أفلتت من 
�أيدينا. ومن العبث اللحاق بها. فقد �أ�صبحت خارج البلاد. قالوا هذا ثم لووا �أعنة خيولهم 

وعادوا من حيث �أتوا. وهكذا نجت العذراء وطفلها من القتل. 
وكان جنود الملك هيرود�س خلال بحثهم عن الطفل ي�سوع في �أنحاء بيت لحم والمناطق 
�سن عامين. وتوجد جماجم ه�ؤلاء  6000 طفل تحت  يقرب من  قتلوا ما  قد  بها  المحيطة 
الأطفال في مغارة تحت كني�سة المهد. وتحتفل الكني�سة في كل عام بيوم واحد قبل ميلاد 

ال�سيد الم�سيح بعيد ه�ؤلاء الأطفال الأبرياء الذين قتلهم الملك هيرود�س. 
44 ق�ص�ص حول مغارة الميلاد: .
للطفل في ♦♦ �سجدوا  الهدايا  قدموا  الذين  المجو�س  �إن  يقال:  ال�شرق:  حكماء  هدايا 

المغارة وقد جاءوا �إلى بيت لحم، يقودهم نجم في ال�سماء »فاذا النجم الذي كانوا ر�أوه في 
النجم  ر�أوا  فلما  ال�صبي.  فيه  كان  الذي  المو�ضع  فوق  ووقف  جاء  حتى  يتقدمهم  الم�شرق 
�ساجدين  فخرّوا  �أمه.  مريم  مع  ال�صبي  فوجدوا  البيت  �إلى  و�أتوا  جداً.  عظيماً  فرحاً  فرحوا 
له وفتحوا كنوزهم وقدموا له هدايا من ذهب ولبان ومر« )18( . وقد �أ�صبح و�ضع الهدايا 
للأطفال في عيد الميلاد �أمام المغارة التي تقام في عيد الميلاد عادة دائمة، وهي ترمز في 

الأ�سا�س للهدايا التي قدّمها المجو�س لي�سوع. 
ق�صة المغارة: تحكي لنا المغارة ق�صة ميلاد ال�سيد الم�سيح. فقد ذكر في �إنجيل لوقا ♦♦

طَتْهُ و�أ�ضجَعَتهُ في مِذْودٍ، في مغارةٍ حقيرةٍ �إذ لم يكن  �إن العذراء مَريَم ولَدَتِ ابَنَها البِكرَ وقَمَّ
له مو�ضع في المنزل، )19( واعتبر التقليد �إحدى المغر التي كانت ت�ستعمل ك�إ�سطبل حيوانات 
كمكان لولادة الم�سيح، وعلى �أ�سا�سه �شيّدت كني�سة المهد في بيت لحم. وقد �أ�شار يو�ستينو�س 
ال�شهيد �إلى �أنّ ذلك المذود وجد في مغارة. وهناك بع�ض الآثار التي تعود �إلى القرنين الثالث 
والرابع تظهر ر�سم لميلاد الم�سيح مع الرعاة والمجو�س والرعيان. وهناك من يرى �أن الم�سيح 
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يُولد في مغارة. فقد كان كل بيت في بيت لحم - ب�سبب انحدار الأر�ض- يحتوي على  لم 
غالبا  ال�سفلي  الطابق  وكان  �آخر،  طابق  ويعلوه  الحيوانات،  لإيواء  ي�ستعمل  �أر�ضي  طابق 
�أكثر. وخلال قرون  �أو  واحد  �شباك  العليا تحتوي على  الطوابق  نوافذ في حين كانت  دون 
الآخر  الجزء  كان  حين  في  مبنياً،  منها  جزء  كان  بيوت  في  لحم  بيت  �سكان  عا�ش  طويلة 
محفوراً في ال�صخر على �شكل مغارة. وكانت الحيوانات تتقا�سم هذا البيت مع �أفراد العائلة 
مما يعطي دفئاً لطيفاً في ف�صل ال�شتاء. ولهذا ف�إنه من الممكن �أن يكون القدي�س يو�سف قد 
�سكن مع العذراء مريم في مثل هذا البيت عند قدومه �إلى بيت لحم، فتكون بذلك العذراء قد 
و�ضعت طفلها في الطابق الأر�ضي )20( . وقام الاتحاد الن�سائي العربي في بيت لحم ب�شراء 
بيت مجاور لمتحف بيتنا التلحمي يمثل هذا النموذج من فن العمارة المحلية، وتم �إلحاقه 

بالمتحف وهو يقع على بعد 50 متراً من �ساحة المهد. 
حكاية زيارة الرعاة: كما ت�شير حكاية الرعاة �إلى �أن الم�سيح قد ولد في مذود في ♦♦

مغارة، فيحكي �أنه »كان في تلك الناحية رعاة يبيتون في البادية ي�سهرون على �أغنامهم 
في هجعات الليل، و�إذا بملاك الرب قد وقف بهم ومجد الرب قد �أ�شرق حولهم فخافوا خوفاً 
عظيماً. فقال لهم الملاك: لا تخافوا فه�أنذا �أب�شركم بفرح عظيم يكون لجميع ال�شعب انه قد 
ولد لكم اليوم المخل�ص وهو الم�سيح الرب في مدينة بيت لحم وهذه علامة لكم. �إنكم تجدون 
طفلًا ملفوفاً م�ضجعاً في مذود، وظهر بغتة مع الملاك جمهور من الجند ال�سماوي ي�سبحون 

الله ويقولون: المجد لله في العلى على الأر�ض ال�سلام للنا�س الذين بهم الم�سرة«. )21( 
مغارة القدي�س فرن�سي�س الأ�سيزي: �أما المغارة كما نعرفها اليوم، فيعود �شكلها ♦♦

�أول مغارة حيّة )�أي فيها كائنات حيّة(  �إلى القدي�س فرن�سي�س الأ�سيزي الّذي قام بتج�سيد 
الرمزيّة في  الميلاد  ت�شييد مغارة  ب�سرعة عادة  بعدها  وانت�شرت  1223م،  �سنة  في ميلاد 
من  ت�صنع  حيث  الميلاد  في  �أ�سا�سيا  تقليدا  الوقت  ذلك  ومنذ  لت�صبح  وخارجها.  الكنائ�س 
ورق ملون ب�ألوان �صخرية، وتو�ضع بداخلها �شخو�ص ترمز لل�سيدة العذراء والقدي�س يو�سف 
والمجو�س  المولود  لتدفئ  الخراف  قدموا  الذين  والرعاة  الم�ضجع في مذود،  ي�سوع  والطفل 
التي  العلامة  هو  المغارة  ب�أعلى  ن�شاهده  الذي  النجم  �أن  مو�ضحاً  الهدايا،  قدموا  الذين 
�سنوياً  والأ�سر  الكنائ�س  وت�ستعيد  الم�سيح.  ال�سيد  ليعرفوا مكان  للمجو�س  الملائكة  �أعطاها 
وفي الخام�س والع�شرين من �شهر كانون الأول ذكرى ميلاد ال�سيد الم�سيح بمغارة بيت لحم. 
وتحتوي المغارة التقليديّة على: ي�سوع الم�سيح طفلًا: وهو �صاحب العيد. ‏يو�سف ومريم: رمزاً 
الإن�سانيّة كلّها. الرعاة: و يمثّلون فئة الفقراء والب�سطاء كونهم �أفقر طبقات ال�شعب في تلك 
الأيام. والمجو�س يمثلون فئة المتعلمين والأغنياء الّذين لا قيمة لما يملكونه �أو يعلمونه �إن 
لم يقدهم �إلى الم�سيح. كما �أنّهم يذكّروننا �أي�ضاً بالم�سيح الّذي هو ملك الملوك. ‏النجمة: وهي 
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رمزُ للنجمة التي هدت �إلى الم�سيح ولنوره. ‏البقرة: وهي رمزُ الغذاء الماديّ الّذي لا بدّ منه 
للإن�سان، لا ليعي�ش من �أجله و�إنما لي�ساعده ليعي�ش ويتمكن من خدمة الإله الحقيقي، وهذا 
رمزُ البقرة التي تقوم بتدفئة الم�سيح. ‏الحمار: و�سيلة النقل البري الأ�سا�سية لدى عامّة النا�س 
وهو �أي�ضاً رمز ال�صبر واحتمال الم�شقات في �سبيل الإيمان وفي خدمة المخلّ�ص. ‏والخراف 
و�سيلة للغذاء والتدفئة وترمز ب�شكلٍ خا�ص �إلى الوحدة ال�ضرورية في جماعة الم�ؤمنين، التي 
تحافظ على دفء الإيمان في قلوبهم. الملائكة: يرمزون �إلى ح�ضور الله الفعال بين النا�س. 
وهناك �ألوان عدة من الم�أثورات القولية والأغاني التي ترتبط بمغارة الميلاد والتي لا يت�سع 

المجال لذكرها هنا، منها: 
ي���ا حب���ل لول���و في المه���د لظمت���ه
ي���ا حب���ل لول���و في المه���د لظمت���ه
ي���ا حب���ل لول���و في المه���د مديت���ه

ي���ا ابن���ي عزي���زي وم���ن الله طلبته
ابن���ي حن���ون وم���ن رب���ي �شحدت���ه
بيت���ه يعم���ر  الله  وحي���د  فا�ل�ن 

ق�ص�ص حول حكماء ال�شرق �أو المجو�س.55
ال�شرق: ♦♦ حكماء  حكاية 

ب�أنّ  الإنجيلي  متّى  القدّي�س  يُخبرنا 
مجو�ساً قد �أتوا مِن الم�شرق �إلى المغارة 
التي ولد فيها الطفل ي�سوع في بيت لحم 
و�سجدوا  ال�سماء،  في  ر�أوه  نجم  بهداية 
ذهب  مِن  هدايا  له  وقدّموا  لي�سوع 
يتناولان  تقليدان  وهناك  ومرّ.  ولبان 
�أ�صل المجو�س، الأول �شرقيّ  البحث في 
فالتقليد  غربيّ.  والثّاني  )�سريانّي( 
اثني  كانوا  المجو�س  �إنّ  يقول  ال�شرقيّ 

ع�شر عالما مِن الأ�شراف تبعوا النجم الذي ظهر لهم حتى بلغوا مدينة الرّها الواقعة في بلاد 
ما بين النهرين العليا حيث بلغهم �أن في “فل�سطين” مجاعة، فقرّ ر�أيهم على �إر�سال ثلاثة 
�آ�سفين  �أتوا  الباقون من حيث  الطفل ي�سوع الملك، ورجع  �إلى  منهم فقط، ليحملوا هداياهم 
على عدم ا�ستطاعتهم ر�ؤية المولود العجيب، �أما التقليد الغربي فيقول: »�إن المجو�س ثلاثة 
�أقبلوا على �أغلب الاحتمال من المناطق المجاورة لمدينة “بابل”، وكانوا �إمّا �أمراءً �أو علماءً 
�أو كهنة يعبدون �آلهة �شرقية قديمة، نظرا �إلى �أن التقليدين، �أي ال�شرقي والغربي، ينقلان لنا 

�أ�سماءً �آراميّة �سريانيّة له�ؤلاء المجو�س. 
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�أ�سطورة نجم المجو�س: وقد �أحاطت بالمجو�س هالة من الأ�ساطير، اقدمها تتعلق ♦♦
ر�آه المجو�س  الذي  النجم  ال�سيد الم�سيح. لم يكن  �إلى حيث ولد  الذي قادهم  بنجم المجو�س 
نجم،  �صورة  على  نف�سها  �أظهرت  الأرجح  على  ملاكا(  )�أو  �سماوية  قوّة  ا  و�إّمن عادياً  نجماً 
وذلك ا�ستناداً �إلى �أن اتجاه م�سار هذا النجم مِن ال�شرق �إلى الغرب، بينما ت�سير جميع النجوم 
مِن الغرب �إلى ال�شرق. وظهر النجم في رابعة النهار ولي�س في الليل، وكان �أكثر ت�ألّقًا من 
ال�شم�س، ولذلك �أمكن ر�ؤيته في النهار، وا�ستمرّ النجم في الظهور والاختفاء بح�سب حاجة 
لي��سألوا  ال�سفر  عن  توقّفوا  المجو�س  لأنّ  اختفى،  المقد�س  بيت  بلغ  وحين  �إليه.  المجو�س 
الملك “هيرود�س” عن مكان ي�سوع. وعندما تابع المجو�س رحلتهم �إلى بيت لحم، ظهر لهم 
ا كان اختفاء النجم مُتَعَمّدا لإجبار المجو�س على التوقف  النجم مرّة �أخرى لير�شدهم. ورّمب
والا�ستعلام عن مكان ي�سوع من اليهود، لغر�ض الإعلان عن ميلاده. فالنجم والحالة هذه 

كان يعمل وفق خطّة مر�سومة. 
وقد ♦♦ النجم:  بئر  حكاية 

النجم  هذا  التالية حول  الحكاية  وردت 
كتاب  في  جرجوار  القدي�س  ل�سان  على 
بيت  مدينة  عن  بتروزي  تيريزا  ماريا 
لحم، حيث قال: في بيت لحم بئر كبيرة، 
منها  ا�ستقت  المجيدة  مريم  �إن  ويقال: 
�إليها  الناظرون  ي�شاهد  ما  وغالبا  ماء 
القلوب  ف�أ�صحاب  مده�شة.  �أعجوبة 
حيث  المجو�س،  نجم  فيها  يرون  النقية 
ر�أ�س  على  غطاء  �أو  �شر�شف  يو�ضع 

الم�ؤمنين الذين ي�أتون لزيارة البئر فينحنون فوق البئر، حينئذ يكون من ا�ستحق م�شاهدة 
النجم قادراً على ر�ؤيته في المياه يتنقل من جانب البئر �إلى الجانب الآخر على �شكل مرور 
�إلا من كان منهم طاهر  النجم  الذين ينظرون ولا يرون  �أكثر  ال�سماء. وما  �أفق  النجوم في 
القرن  في  �آخر  خبر  انت�شر  وقد   .  )22( النجم  �شاهدوا  قد  �أنهم  الرواة  بع�ض  وي�ؤكد  النف�س. 
الخام�س ع�شر مفاده �أن النجم الذي هدى المجو�س قد �سقط في هذه البئر و�أن لا �أحد �سوى 
العذارى ي�ستطعن م�شاهدته. ويقال: �إنه يوجد في زاوية �شمال مدخل الكني�سة حيث اختفى 
النجم عن عيون المجو�س عندما وجدوا الطفل ي�سوع، ثقب كبير في ال�صخر، وتخليدا لهذه 

الأ�سطورة بقي حتى الآن وتد مو�ضوع في المكان. 
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66 ق�ص�ص متنوعة: .
حكاية جرن المعمودية: وتوجد عند مدخل البهو الرئي�س لكني�سة المهد معمودية ♦♦

من الحجر الأحمر على الجهة الجنوبية مبنية من نوع الحجر نف�سه الذي بنيت منه الأعمدة 
ومن  ع�شر،  الخام�س  القرن  حتى  المدينة  �أبناء  فيها  يعمد  المعمودية  هذه  وكانت  نف�سها. 
الأخبار ال�شعبية المتعلقة بها �أنها تت�صل بالبئر الموجود في الزاوية ال�شمالية داخل مغارة 
�إن الماء تدفق منه لدى ميلاد ال�سيد الم�سيح. كما تت�صل مع البئر الذي  المهد والذي يقال: 
الفل�سطينيين  يحارب  كان  عندما  الماء  لطلب  �أر�سلهم  الذين  داود  الملك  رجال  منه  ا�ستقى 
وا�شتد العط�ش بهم. ويقال: �إن داود كان في مغارة عدلام فت�أوه وقال من ي�سقيني ماء من 
التي عند  الفل�سطينيين وا�ستقوا ماء من بئر بيت لحم  بئر بيت لحم، فاخترق رجاله محلة 
مدخل المدينة، وحملوه �إلى داود الذي لم ي�ش�أ �أن ي�شرب منه بل �أراقه قائلا: حا�ش لي يا رب 

�أن افعل هذا. �أ�أ�شرب دم قوم خاطروا ب�أنف�سهم ولم يرد �أن ي�شرب. )23( 
ولقد ورد ذكر الآبار بكثرة في الق�ص�ص التي ترتبط بكني�سة المهد �أو العذراء مريم مثل 
بئر ال�سيدة وبئر عونه وبئر المجو�س وغيرها. ولا غرابة في ذلك، لأن كل بيت له بئر تجمع 

فيها ما يت�ساقط من المطر لقلة المياه وندرة الأمطار الغزيرة في بلادنا. 
ومن الحكايات الطريفة التي ت�سمع عن الكاهن حنا ♦♦ بنايوت:  الأب حنا  حكاية 

بنايوت من �سكان بيت لحم المتوفي عام 1923م، ب�أنه كان ي�ستيقظ �سحراً لتلاوة بع�ض 
وتقوى  ب�إيمان  �صلواته  وي�صلي  فيدخل  وجهه  في  ب�أعجوبة  الباب  يفتح  حتى  ال�صلوات 

ويخرج من الكني�سة بالطريقة نف�سها التي دخل بها. 
مار نقولا وعيد الميلاد: توجد في مدينة بيت جالا كني�سة مار نقولا التي تقع ♦♦

في و�سط المدينة وت�شتهر ببرجها المربع وقبتها الف�ضية اللامعة، وقد �أقيمت كني�سة مار 
نقولا الحالية فوق الكهف الذي �سكن فيه القدي�س نقولا الذي جاء من ميرا في كبادو�سيا 
في �آ�سيا ال�صغرى. ويتم النزول �إلى الكهف عبر درجات منحوتة في ال�صخر، وقد �أقيم فيه 
والجهاد  الن�سك  عي�شة  الميلادي  الرابع  القرن  في  عا�ش  الذي  نقولا  للقدي�س  �صغير  هيكل 
اً وهو في التا�سعة ع�شرة من عمره. و �أعطاه الله موهبة عمل الآيات  والف�ضيلة حتى ر�سم ق�ّس
تقيا  رجلًا  خفية. ‏كان  المحتاجين  على  ال�صدقات  وتقديم  والإح�سان  المر�ضى،  �شفاء  و 
يحب النا�س، فاهتم ب�شكل خا�ص بالأيتام الفقراء والأطفال كما اهتم بالأرامل ودافع عن 
المظلومين وال�سجناء واعرب عن اهتمامه بتوزيع الهدايا عليهم. وكان يقوم ليلًا بتوزيع 
الهدايا والم�ؤن على الفقراء والعائلات المحتاجة ب�شكل �سري ودون علمها. ويرتدي عادة 
�أن يوزع  العادة في الم�سيحية  �أحمر مثل لون ثوب المطران. وهكذا جرت  ثياباً ذات لون 
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الذي  نيقولاو�س.  بالقدي�س  اقتداء  الميلاد  عيد  في  بع�ضاً  بع�ضهم  على  الهدايا  الم�ؤمنون 
الميلادية  ال�سنة  ور�أ�س  الميلاد  عيد  وبقدوم  للأطفال.  �شفيعا  باعتباره  الكني�سة  كرمته 
الأطفال وتعرف  �إلى قلوب  الفرحة  ب�إدخال  �أفعاله  اليوم �شخ�صية رجل تميزت  لنا  تظهر 
Santa Claus وهي تحريف ل )�سانت نيقولاو�س( وتقليدا  هذه ال�شخ�صية ب�سانتا كلو�س 

للمجو�س الذين قدموا الهدايا للطفل ي�سوع. 
�شفيع بيت جالا: وتدور حول القدي�س نقولا �أو �سانت نيقولاو�س حكايات عديدة ♦♦

بع�ضها قديم وبع�ضها حديث جدا. ومن الحكايات التي روتها �سلطانه عبد ربه والتي تن�سبها 
�إلى �أيام جدودها �أن جماعة من الغزاة بقيادة �أبو غو�ش حاولت احتلال مدينة بيت جالا التي 
�أقيم فيها مقام القدي�س نقولا، وما �إن و�صلت �إلى مفترق طرق باب الزقاق �شاهدها �سكان 
المدينة، وطلب الرجال من الن�ساء �أن ينزلن �إلى كني�سة مار نقولا ويطلبن من القدي�س الذي 
الن�ساء وتوجهن  انطلقت  الغازية، وبالفعل  ي�ساعد في رد الجماعة  �أن  البلد  يدعونه حامي 
�إلى الكني�سة و�إلى �صورة مار نقولا في داخلها و�أخذن يرددن: يا مار نقولا اليوم يومك.. يا 
مار نقولا احمينا. وعندما بد�أت الجماعة الغازية بالتقدم، وب�صورة عجيبة �أخذت الأ�شجار 
و�أخذ  ذلك  ت�صديق  القائد رف�ض  ولكن  الغازين،  ب�إلقاء الحجارة على  الإ�سنادية  والجدران 
يحم�س الجماعة الغازية على اقتحام المدينة، ولكن ظهر هناك فار�س القى حجراً ف�أ�صاب 
ر�أ�س القائد، وعندها �أيقن �أنها مدينة لا يمكن دخولها، فان�سحب هو ورجاله. وي�ؤمن ال�سكان 
المحليون �أن ذلك الفار�س هو مار نقولا حامي البلد. وي�ؤمن ال�سكان المحليون ب�شفاعة مار 
�أو  تت�أخر  الأمطار  المطر فحين كانت  انحبا�س  �أيام  الأ�شياء، وبخا�صة  نقولا في كثير من 

تنحب�س كانت العجائز والفتيات يتجهن �إلى كني�سة مار نقولا وهن يرددن: 
لي���ك جين���ا  نق���ولا  م���ار 
عبي���دك الي���وم  ونح���ن 

لي���ك داخ���ل  المط���ر  �سح���ب 
ايدي���ك في  ال�سم���اء  مفت���اح 

هن���ي��� ب�������و ي�������ا هن���ي��� ب���و
الج���رة في  الك���وز  الله حط���وا  رحم���ة  وا�ستن���وا 

ولا تكاد العجائز تنتهي من ترديد هذه الكلمات حتى ت�أخذ ال�سحب بالظهور في ال�سماء 
وتنهمر الأمطار. 

�أ�سطورة �سانتا: وبد�أت الحقيقة تختلط بالأ�سطورة )24( . وظن البع�ض �أن موطن ♦♦
�سانتا هو ال�سويد وذهب البع�ض الآخر �أن موطنه فنلندا خا�صة �أن هناك قرية تدعى قرية 
Santa Claus. �أما ما يتعلق ب »بابا نويل« فهي من الفرن�سية وتعني »�أب الميلاد«، حيث 
يتخيل النا�س بابا نويل �شيخاً ح�سناً ذو لحية بي�ضاء كالثلج ويرتدي ملاب�س حمراء اللون. 
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الهدايا والألعاب  الذي كان يحمل عليه  ومع تغير المكان تخلى )�سانتا كلوز( عن حماره 
ليمتطي زحافة على الجليد يجرها ثمانية غزلان يطلق عليها حيوان الرَّنة ذو ال�شكل المميز. 
ي�ضعونها  داخل جوارب �صوفية  الهدايا  للأطفال  ي�ضع  نويل(  )بابا  �أن  الحكايات  وتروي 
فوق المدف�أة في منازلهم حيث كان يت�سلل من خلال فتحة المدف�أة حتى لا يراه الأطفال ليلًا 
ويفاج�ؤون بالهدايا في ال�صباح فيتملكهم ال�سرور �أكثر و�أكثر. وهكذا ارتبطت �شخ�صية بابا 

نويل بفكرة العطاء المجاني. 
بطريقة  كلوز«  »�سانتا  �شخ�صية  ا�ستخدام  اعتر�ضت على  الم�سيحية  الكني�سة  �أن  يذكر 
كما  الم�سيح،  ال�سيد  وهو  للعيد  الأ�سا�سية  ال�شخ�صية  على ح�ساب  الأعياد  مو�سم  مكثّفة في 
�أنّ بع�ض علماء النف�س حذّروا من فكرة �إقناع الأطفال بكذبة كبيرة ا�سمها »�سانتا كلوز«، 
وتلاعب الكبار بهم، ... فيجد الأطفال �صعوبة في تقبّل الحقيقة في ما بعد، وبخا�صة �أنه في 
بع�ض البلدان يترك الأطفال لـ »�سانتا« كوب حليب وقطع ب�سكويت قرب المدف�أة، ويتناول 
الأهل �سراً جزءاً منها، في�ستفيق الأولاد في ال�صباح ليكت�شفوا �أنّ »�سانتا« مرّ من هنا فعلًا. 

�أو الخ�ضر في كني�سة المهد: يقع في مدخل كني�سة القدي�سة ♦♦ تمثال مار جري�س 
لا  ثروة  وهناك  التنين.  يقتل  وهو  للخ�ضر  �ضخم  تمثال  المهد  لكني�سة  المحاذية  كاثرينا 
بيت  منطقة  في  بها  قام  التي  العديدة  والعجائب  بالخ�ضر  المتعلقة  الق�ص�ص  من  تح�صى 
لحم. ولهذا تم بناء دير القدي�س جورج )الخ�ضر( في �أطراف المدينة. وهو مكان يتردد عليه 
الذين  القدي�سين  احد  هو  والخ�ضر  المر�ضى،  �شفاء  على  قدرته  ب�سبب  والحجاج  الم�صلون 
للحماية، ولهذا  لهم، وهو رمز  ال�شفاء  يتقدم ذويهم بطلب  ب�شفاء المر�ضى عندما  يقومون 
يقوم العديد من �أبناء المنطقة بو�ضع �صورة الخ�ضر وهو يقتل التنين في واجهات بيوتهم. 
1600م، فوق المكان الذي عا�ش فيه القدي�س  و�أقيمت كني�سة الخ�ضر في هذا المكان عام 
الغرف  1912م. وكانت  �إلى عام  الكني�سة الحالية فهي تعود  �أما  جورج ق�سما من حياته، 
�أن الخ�ضر  المجاورة للدير ت�ستعمل في العهد العثماني لرعاية المختلين عقلياً اعتقاداً من 
�سيقوم ب�شفائهم، ولم تعد هذه الغرف ت�ستعمل اليوم، ولكن ما زال الدير �إلى يومنا هذا منبعا 
للعديد من التقاليد الدينية ال�شعبية التي ترتبط ب�شخ�صية الخ�ضر. وفي اليوم الخام�س من 
�شهر �أيار من كل عام الذي ي�صادف عيد القدي�س جورج يقوم العديد من �أبناء المنطقة بزيارة 

الكني�سة وتقديم �صلواتهم وعطاياهم مثل ال�شمع وزيت الزيتون والخبز. 
حكاية بناء الدير: ومن الحكايات المتعلقة بكيفية بناء الدير هذه الحكاية القليلة ♦♦

على  الواقع  الميناء  ع�سقلان  �إلى  لحم  بيت  �أطراف  من  تمر  القوافل  طريق  كانت  الانت�شار: 
�أن جماعة �صغيرة من التجار كانت في طريقها  البحر الأبي�ض المتو�سط. وحدث ذات مرة 
�إلى ع�سقلان وقد حملت جمالها بالب�ضائع. وعندما �أدركهم الليل اختاروا مكانا يبيتون فيه. 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 76
هوية وانتماء

وقد ت�آمروا فيما بينهم على �أحدهم، فقطعوا حبال جمله وهو نائم، وتركوه، لكي ي�ستبقوه 
فيبيعوا ب�ضائعهم قبله. وما �إن ادرك التاجر حقيقة �أمره في ال�صباح حتى ا�ستنجد بالخ�ضر، 
ونذر �أن يبني له ديراً في المكان نف�سه الذي هو فيه، ف�ساعده الخ�ضر ب�أن ر�سم له حدود الدير 
الولجة و�سكنت حول مقام  العائلات من قرية  ببنائه. ورحلت بع�ض  التاجر  العتيد، وقام 

الخ�ضر حيث �أ�صبحت قرية الخ�ضر الحالية. 
حكاية النذر: ومن الحكايات التي ذكرت حول الخ�ضر في هذه القرية، حكاية امر�أة ♦♦

قد نذرت �أن ت�ضيء �شمعة بطولها في المقام، وت�أخرت بالوفاء بالنذر، فجاءها الخ�ضر في 
�أن وعدته بالوفاء بالنذر ليبتعد عنها، ووفت  �إلا  �أخذ يدها، فما كان منها  المنام وحاول 
بالنذر في اليوم التالي فلم يعد �إليها الخ�ضر مطلقاً. وتقول حكاية �أخرى: �إن امر�أة �سرقت 
�أ�سبوع عندما  �إناء، وبعد  البيت لتكب�سه و�ضعته في  �إلى  زيتوناً من الخ�ضر وعندما ذهبت 
فتحت الإناء وجدت الزيتون قد تحول �إلى ديدان فحملتها وعادت �إلى قرية الخ�ضر ورمت 

الديدان تحت �شجرة الزيتون، فعادت الديدان زيتونا كما كان. 
عند ♦♦ المهد  كني�سة  داخل  في  تجري  التي  العادات  من  والعري�س:  العرو�س  ق�صة 

حذاء  في  الف�ضية  النقود  من  قطعة  و�ضع  الكني�سة،  في  الإكليل  مرا�سيم  تلاوة  عند  الزواج 
العرو�س طوال �صلاة الإكليل، لكي تجلب الحظ الح�سن لزوجها ولعائلتها. كما انهم ي�ضعون 
مق�صا �صغيرا في حذاء العرو�س �أو في طيات ملاب�سها الداخلية، مفتر�ضين �أن �ش�أن المق�ص 
�أن يق�ص �أية �أعمال �سحرية قد يكون الحا�سدون قد دبروها. وتحاول �إحدى الن�ساء القريبات 
�أو بخيط غير  ب�إبرة خيط،  العري�س  ببدلة  العرو�س  با�ستمرار، و�صل ثوب  ال�صلاة  �أثناء  في 
ما  العدوين  م�سلة  »لجعل  يقولون  كما  �أو  الحا�سدين،  و�شماتة  الأعداء  حقد  لتجنب  معقود 
تخيط�ش«. وقبل �أن تدخل العرو�س بيتها الجديد، عليها �أن ت�ضع كفها على قطعة من العجين 

مزدانة ببع�ض �أغ�صان الزيتون ومن ثم ي�ضرب العري�س كفها على مدخل البيت. 
الهواج�س ♦♦ �أخذت  �أن  الولادة  �أيام  �أنه عندما قربت  يقال  مهده:  يتلكم في  الطفل 

تنتاب العذراء مريم وتح�سب كل ح�ساب لما يقوله النا�س عنها. وكانت م�شغولة البال تريد 
�أتت قومها وهي  فلما  �أهلها وع�شيرتها.  لها من  ين  به عذالها والمعيّر الذي تجيب  الجواب 
تحمل طفلها على يديها ارتاعوا لهذا الحدث النازل والخطب العظيم. وزاد في ارتياعهم ما 
كانوا يعرفونه عنها من طهارة المنبت وطيب البيئة ون�ش�أة التقوى، فانهالوا عليها بالتوبيخ 
واللوم ال�شديدين وقالوا لها » يا �أخت هارون ما كان �أبوك امرئ �سوء وما كانت �أمك بغيا«. 
ف�أجابت قومها » اني نذرت للرحمن �صوما، فلن �أكلم اليوم ان�سيا«. وكان ال�صوم عن الكلام 
�ضربا من العبادة. وكان يمار�سه الكثيرون من الن�ساك والمتعبدين، فلا ينطق ل�سانهم بكلمة 
مع احد لعدة �أيام فلما ازداد الأهل توبيخا للعذراء مريم، �أ�شارت �إلى طفلها وهو في المهد 
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ا�ستغرب قوم مريم من هذا الجواب، فاعتبروه غريبا  �إليه.  الكلام  �أن يوجهوا  اليهم  طالبة 
جدا، وقالوا كيف نكلم من كان في المهد �صبيا، فلم يمهلهم الطفل ف�أجابهم الجواب ال�شافي 
الدال على براءة �أمه. وان الله �سبحانه �سيجعله نبيا مباركا. و�أو�صاه بال�صلاة والزكاة والبر 
بوالدته. فلما �سمعوا الطفل يتكلم ا�ستولى عليهم الخوف ال�شديد، وخجلوا من انف�سهم ب�سوء 
�أن هذا الطفل غير عادي ويفوق  ظنهم بمن عرفت منذ طفولتها بالتعبد والطهارة، و�آمنوا 

الجن�س الب�شري. و�إن �أمه م�ؤيدة من لدن الرب. 

الخاتمة: 

تقع كني�سة المهد في و�سط المدينة بالقرب من �ساحة ال�سوق، وتحتل مكانة مركزية 
الأخبار.  النا�س في هذا المكان ل�شراء حاجياتهم وتبادل  في حياة �سكانها، حيث يجتمع 
عن  يعبر  المدينة،  في  الروحية  الحياة  نب�ض  يمثل  الذي  المكان  المهد  كني�سة  و�أ�صبحت 
ال�شدة،  �أوقات  في  الطوائف  �أبناء  فيها  ويتواجد  ومخاوفهم.  وم�شاعرهم  ال�سكان  وجدان 

في  جميعا  �أنف�سهم  يرون  حيث 
م�صيراً  يواجهون  المكان  هذا 
واحداً. فقد �أ�صبحت هذه الكني�سة 
الناب�ض  وقلبها  المدينة  روح 
يجمع  ومكانا  الحي،  و�ضميرها 
�أوقات  وفي  �صلواتهم  في  �أهلها 
كثيراً  نرى  �أن  عجب  ولا  الخطر. 
من المعجزات التي تظهر في هذا 
�إلى  نهدف  ولا  لحمايته.  المكان 
تقديم �سجل كامل لهذه الحكايات 
�إلى  ن�سعى  و�إنما  ال�شعبية، 

الدينية  المعتقدات  طبيعة  �إذ تحديد  وال�سيا�سي،  والثقافي  الاجتماعي  بال�سياق  وعلاقتها 
لا يمكن فهم هذه الق�ص�ص بالطريقة نف�سها التي تفهم بها الق�ص�ص ال�شعبية الأخرى. فقد 
تمت هذه الق�ص�ص وتناقلها عدد كبير من النا�س، من �سكان المدينة وغيرهم، بهدف �إبراز 
المكانة المهمة التي تمثلها ل�سكان المدينة. و�سنطبق في درا�ستنا لهذه الحكايات منهجا 
في  ون�أخذ  مختلفة  م�ستويات  في  الحكايات  هذه  ن�ضع  و�سوف  دلالاتها،  لتحديد  بنيويا 
ت�سمح  البنائي،  المنهج  قواعد  من  قاعدة  تطبيق  خلال  من  المتبادلة  علاقاتها  الاعتبار 
لنا بدرا�سة الم�ضمون فيها، وهي المربع الدلالي الذي ي�شير �إلى ال�شكل البنائي للمعنى في 

هذه الحكايات )25( . 
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بين  الدلالي؛  المربع  هذا  �أقطاب  بين  تجري  رحلة  الحكايات  هذه  مجموعة  وت�صبح 
على  الغالب  العام  المعنى  لنا  تظهر  حيث  المختلفة،  ومتكاملاته  ومتقابلاته  متناق�ضاته 
هذه الحكايات على نحو محدد. ومن خلال توزيع هذه الحكايات على المربع الدلالي نرى �أن 
الر�سالة التي يوجهها الرواة لنا في هذه الحكايات هي الإيمان الديني بالخوارق في تحقيق 

الخير وحماية كني�سة المهد ورف�ض ال�شر والواقع الذي يفرج عليهم. 

ومن خلال توزيع هذه الحكايات على المربع الدلالي نرى �أن الر�سالة في هذه الحكايات 
لكني�سة  الحماية  لتحقيق  دينية  �شخ�صيات  بها  تقوم  التي  الخارقة  بالأعمال  الإيمان  هي 

المهد ورف�ض ال�شر والواقع الذي يفر�ض عليها. 

�سكان  من  هم  فيها  فالم�شاركون  ظاهره،  اجتماعية  خلفية  الحكايات  هذه  وتعك�س 
المدينة، ومن �أبناء الطبقات ال�شعبية الذين ي�سود لديهم �إيمان قاطع ب�صحة هذه الحكايات 
التفكير فيها  و�صدقها، فهم يتقبلونها ك�أمور م�سلم بها وربما لا ي�سمحون لأنف�سهم حتى 
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ب�أ�سلوب عقلي، ينظرون �إليها نظرة دينية �ساذجة ويتقبلونها بنوع من الأعجاب. ولا �شك 
في �أن عهود الفقر والجهل التي �سادت في العهد التركي كانت مجالًا خ�صباً لتلك الحكايات. 
تميزت  الحكايات،  هذه  بينها  �سادت  التي  الاجتماعية  الطبقات  �إن  القول  ن�ستطيع  وربما 
ب�سطحية فهمها للدين، ولهذا كانت م�سرحا تظهر فيه ب�صورة متزايدة مثل هذه الحكايات. 

وتميزت هذه الحكايات بب�ساطتها وق�صرها، لا نجد فيها خ�صائ�ص الحبكة الق�ص�صية 
الأجيال،  تناقلته  ب�سيط  �سردي  ب�أ�سلوب  الأحداث  تعر�ض  كانت  اليوم.  لدينا  المعروفة 
و�أبطالها من نوعيات مختلفة من �سائر الأجنا�س والطبقات، منها �شخ�صيات دينية، وكانت 
نقولا  ومار  يو�سف  ومار  العذراء  �شخ�صية  مثل  الحكايات،  هذه  في  الأ�سا�سي  المحور  هي 
والخ�ضر و�شخ�صيات من �أو�ساط ال�شعب مثل الرواة وغيرهم من �أبناء الطبقات ال�شعبية التي 
تميزت بت�صوراتها ال�ساذجة للعقائد والمفاهيم الم�سيحية. وتعبر هذه الحكايات من حيث 
الم�ضمون عن جانب واحد معين وهو المعجزات والخوارق التي ترتفع عن م�ستوى الب�شر �إلى 
الم�ستوى الإلهي، وكان مثل هذه التدخل الإلهي وا�ضحاً في وقائع حياة الب�شر على الأر�ض. 
�أبطال هذه  النا�س لكي تظل تحيط  وبهذا يبقى لهذه الحكايات �سحرها الخلاب في نفو�س 

الحكايات بهالات من التقدي�س والتبجيل. 
المهد  بكني�سة  المرتبطة  الق�ص�ص  تلك  وخا�صة  الحكايات،  لهذه  �سريعة  قراءة  �إن 
مبا�شرة، تظهر لنا مجموعة من الدلالات والأ�سباب التي �أدت �إلى ظهور مثل هذه الق�ص�ص. 
التي كانت فيها كني�سة المهد معر�ضة للخطر. فالمعجزات  الفترة  فقد تمت وترعرعت في 
والخوارق في هذه الق�ص�ص كانت و�سيلة للدفاع عن الكني�سة التي كانت تتعر�ض للهدم �أو 
ال�سرقة، وكان النا�س فيها عاجزين عن الدفاع عنها. ولعل ق�سماً كبيراً من هذه الق�ص�ص 
النا�س  ا�ستمر قروناً طويلة في هذه المنطقة، و�أمعن في  الذي  العثماني  العهد  قد ظهر في 
يتعر�ض  كان  وما  الحكايات،  هذه  لظهور  المجال  بذلك  وتوفر  وظلماً،  وا�ستبداداً  تجهيلًا 
له �سكان المدينة وكني�سة المهد من ظلم. ولما كانت هذه الحكايات تظهر الحر�ص ال�شديد 
�إيغال في  على �سلامة كني�سة المهد، كان النا�س على ا�ستعداد لتقبلها مهما كان بها من 
الدينية  الحكايات  �إن  الكني�سة.  هذه  على  تحافظ  دامت  ما  بالخوارق  و�إيمان  الغيبيات، 
ما  المغارة  �صخر  لي�س  وبالتالي  ال�سنين.  مر  على  النا�س  حياة  في  الوجداني  الفراغ  تملأ 
الإن�سان، فيحدث  الذي ربما ي�ؤثر في نف�سية  الوهم  �أو يدر الحليب ولكنه  العقر  ي�شفي من 
ال�شفائي واقتران  �إ�ضافة �إلى مفعول ال�صلاة  من الانفعال ما يحفز التغييرات في الج�سم، 

الرغبة الحارة بالإيمان والثقة. 
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الهوامش: 
11 في . الحنبلي  الدين  لمجير  والخليل  القد�س  لتاريخ  الجليل  الأن�س  كتاب  في  ورد  ولقد 

الحديث عن المعراج ال�شريف قول: 
انزل ف�صل.  به:  �أ�سرى  للنبي �صلي الله عليه و�سلم حين  ال�سلام قال  �أن جبريل عليه 
ال�سلام.  عليه  عي�سى  ولد  حيث  لحم  ببيت  �صليت  �صليت؟  �أين  �أتدري  قال:  ف�صلى.  فنزل 
العا�ص يبعث بزيت ي�سرج في بيت لحم حيث ولد عي�سى عليه  وكان عبدالله بن عمرو بن 
ال�سلام، وهذه القرية غالب �سكانها في ع�صرنا ن�صارى وبها كني�سة محكمة البناء بها ثلاث 
محاريب مرتفعة احدها موجه �إلى جهة القبلة ال�شريفة والثاني �إلى جهة ال�شرق والثالث �إلى 
جهة ال�صخرة ال�شريفة. و�سقفها خ�شب مرتفع على خم�سين عمودا من ال�صخر الأ�صفر ال�صلب 
غير ال�سواري المبنية بالأحجار، و�أر�ضها مفرو�شة بالرخام وعلى ظاهر �سقفها ر�صا�ص في 

غاية الإحكام. 
22 لقد جرى ترميم كني�سة المهد من قبل الآباء الفرن�سي�سكان في القرن الخام�س ع�شر وقد .

قاموا ببناء الع�ضادة الحجرية )الدعامة( التي تدعم واجهة الكني�سة. 
33 رئي�س . ب�صحبة  لحم  بيت  في  المهد  كني�سة  لزيارة  هيكل  ح�سين  محمد  الأ�ستاذ  ذهب 

الأ�سبوعية في م�صر، فكتب  ال�سيا�سة  الذي كان مرا�سلا لجريدة  البندك  بلديتها عي�سى 
هيكل مقالا في جريدة ال�سيا�سة الأ�سبوعية في 3 حزيران 1937 بعنوان »في بيت لحم: 
ويتخطى  ال�سيارة  من  الإن�سان  »ويهبط  هذا:  عن  يقول  الحليب«  ومغارة  المهد  كني�سة 
هذه ال�ساحة المبلطة بالحجر وهو جد واثق من �أنه لا بد �سينحرف �إلى ي�ساره حتى يجد 
ا �أَلِفَ الإن�سان �أن يرى في  باب الكني�سة؛ فالجدار القائم �أمامه لي�س فيه باب �ضخم مَمّ
كنائ�س القد�س وفي كنائ�س العالم كله. ف�إذا اقترب الإن�سان من الجدار ر�أى فيه فجوة 
لرجلين  تت�سع  لا  فهي  المعابد؛  بابًا لمعبد من  تكون  �أن  الم�ألوف  �صغيرة لا يمكن في 
�إلى قامة الإن�سان، ف�إذا لم تكن هذه الفجوة بع�ض ما امتد به  يمران منها، ولا ترتفع 
عبث الزمن �إلى البناء فلعلها باب ل�صومعة راهب من الرهبان قد نذر الرواقية والتق�شف، 
وما ع�سى يجدي �أن �أ��سأل عن هذا الراهب من هو، والرواقيون والمتق�شفة من الغلاة في 
الأديان كثيرون. وعجبت حين اقتربنا من هذه الفجوة ولم يت�أخر الأ�ستاذ عي�سى ليريني 
الباب الذي ندخل منه، ودفعني عجبي ف��سألت الأ�ستاذ عي�سى عن الباب �أين هو، وكنت 
�أ�شد عجبًا حين �أ�شار �إلى الفجوة وقال: »هذا هو الباب«، ويخيل �إلَيّ �أني لي�ست �أول من 
ال�سبب في �ضيقه وانخفا�ضه،  البابُ عجبَه؛ فقد بد�أ الأ�ستاذ عي�سى ي�شرح لي  �أثار هذا 
ذلك �أن للطوائف الم�سيحية من الروم واللاتين وال�سريان نظامًا تتقدم بع�ضها الأخرى 
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�أعياد معينة من ف�صول ال�سنة المختلفة، ف�إذا لم يكن الباب بهذا ال�ضيق  بمقت�ضاه في 
والانخفا�ض خِيفَ اندفاع بع�ضها في غير النظام المو�ضوع لها اندفاعًا يق�صد منه �إلى 
�إلى مثل هذه الغاية كثيًرا ما تن�ش�أ عنه  ك�سب حق جديد، وكل �سعي من جانب طائفة 
ملاحم دموية. �أما وهم على ثقة ب�أن الباب لن ي�سمح بمثل هذا الاندفاع، و�أن الحرا�س 
من جند الحكومة ي�ستطيعون �أن يحولوا دونه، ففي بناء الباب على هذه ال�صورة التي 

تثير العجب فائدة للأمن وللطوائف المختلفة وحقوقها الدينية«. 
44 القاهرة، في . الأ�سيزي، في عا�صمته  القدي�س فرن�سي�س  الذي حاوره  ال�سلطان هو  وهذا 

الفرنجة  العرب وال�صليبيين، عندما قطع الم�سافة بين مع�سكر جي�ش  ظرف �صعب بين 
في دمياط �إلى مع�سكر الملك الكامل، الذي منحه فرمانا يخوله ورفاقه الرهبان، التجول 
في فل�سطين وزيارة الأماكن المقد�سة بحرية، ومنذ ذلك الوقت، ا�ستمر وجود الرهبانية 
الفرن�سي�سكانية )حرا�سة الأرا�ضي المقد�سة( في هذه البلاد. وقد اعتبر القدي�س فرن�سي�س 
رائدا في الحوار الم�سيحي- الإ�سلامي، و�أُ�ضفيت عنا�صر �أ�سطورية على اللقاء الذي تم 
في عام 1219، وحُبرت �صفحات لا تعد عنه وعن طرفيه الراهب الم�سيحي، وال�سلطان 
الم�سلم، اللذين جمعت بينهما كيمياء خا�صة، و�أعطيا مثلا على الحوار والاتفاق، و�سط 
ديرهم  في  الفرن�سي�سكان  الرهبان  ويفخر  والحرب.  الكراهية  ودعوات  ال�سيوف،  �صليل 
المحاذي لكني�سة المهد، ب�أنهم يعملون بتلك الروح الذي بثها فيهم فرن�سي�س الأ�سيزي، 
�أ�سلحة، بتحقيق مراده. خا�ض  من خلال لقائه الملك الكامل، ونجاحه بالحوار، ودون 
الكامل، عدة معارك، على مدى �سنوات، مع ال�صليبيين، بعد رف�ض الطرف الآخر دعواته 
لعقد ال�صلح، ووقع في النهاية، مع الإمبراطور الألماني فردريك الثاني، اتفاقية، تنازل 
فيها عن �أرا�ض في فل�سطين، منها القد�س وبيت لحم والنا�صرة، وعرفت الاتفاقية ب�صلح 
يافا الذي وقع في12 �شباط 1229. وهو عبارة عن هدنة بين الم�سلمين وال�صليبيين 
لمدة ع�شرة �أعوام وخم�سة �أ�شهر و�أربعين يوماً. و�أثارت الاتفاقية، غ�ضبا �شعبيا عارما 
على الكامل، الذي دافع عنها. وعلى الطرف المقابل، وُ�صف فردريك الثاني، الذي كان 
ت�شرين  وفي  الإ�سلامية.  بالح�ضارة  و�شغوف  للم�سلمين،  �صديق  بانه  العربية،  يجيد 
الثاني 2011م، �أعلنت م�صادر من دائرة الآثار الإ�سرائيلية، العثور على نق�ش �صليبي 
بالعربية، في مبنى في تل �أبيب، يحمل ا�سم فردريك الثاني باعتباره ملك القد�س، ويعدد 
بعد  �أي  1229م،  عام  ل�سيطرته  التي خ�ضعت  المناطق  �أ�سماء  نادرا،  عُد  الذي  النق�ش، 

�صلح يافا، التي ح�صنها. والنق�ش بالأ�سا�س كان موجودا في ميناء يافا القديم. 
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55 كانت عدة �شبابيك مفتوحة في جداري الكني�سة ال�شمالي والجنوبي، وقد بقيت حتى عهد .
ال�صليبيين، ثم �سدت بالحجارة لدعم جدران الكني�سة التي ت�أثرت بفعل الزلزال وعوامل 

الزمن. ولا تزال �أماكن هذه ال�شبابيك ظاهرة للعيان في جدران الكني�سة من الخارج. 
66 �أمانا . �أعطى �سكانها  �إلى بيت لحم، وفيها  القد�س، توجه  عندما دخل عمر بن الخطاب 

ال�صلاة، �صلى  و�أولادهم وممتلكاتهم وكنائ�سهم. ولما حان وقت  �أرواحهم  خطيا على 
فيها  يقيمون  الم�سلمون  �أخذ  التي  للكني�سة،  الجنوبية  الحنية  �أمام  راهب،  من  ب�إ�شارة 
�صار  وهكذا  وتنظيفها.  �إ�سراجها  الن�صارى  على  الخليفة  وجعل  فرادى،  �صلواتهم، 
الم�سلمون والم�سيحيون يقيمون �صلواتهم جنبا �إلى جنب. وتقول رواية �أخرى في كتاب 
معجم البلدان لياقوت الحموي: »ولما ورد عمر بن لخطاب �إلى بيت المقد�س �أتاه راهب 
من بيت لحم، فقال له: معي منك �أمان على بيت لحم. فقال له عمر: ما �أعلم ذلك. ف�أظهره 
�أن نجعل  للن�صارى  بد في كل مو�ضع  لا  ولكن  الأمان �صحيح.  له:  فقال  وعرفه عمر. 
�إن في بيت لحم حنيّة مبنية على قبلتكم، فاجعلها م�سجدا  الراهب.  فيه م�سجدا. فقال 
للم�سلمين، ولا تهدم الكني�سة. فعفا عن الكني�سة. و�صلى �إلى تلك الحنية، واتخذها م�سجدا. 
�إ�سراجها وعمارتها وتنظيفها. ولم يزل الم�سلمون يزورون بيت  الن�صارى  وجعل على 
لحم، ويق�صدون �إلى تلك الحنية و�صلون فيها، وينقل خلفهم عن ى�سلفهم �أنها حنية عمر 
بن الخطاب، وهي معروفة �إلى الآن لم يغرها الفرنج لما ملكوا البلاد. ويقال �أن فيها قبر 

داود و�سليمان عليهما ال�سلام«. 
77 في . وا�ضحة  ب�صورة  ظهر  وقد  الكني�سة  من  الجنوبية  الجهة  في  يو�ستنيان�س  برج  يقع 

فيها  وظهرت  الميلادي  ال�ساد�س  القرن  في  و�ضعت  التي  الف�سيف�سائية  مادبا  خارطة 
كني�سة المهد ب�أبراجها. 

88 ال�صغرى، عا�ش في . �أ�سيا  مدينة ميرا في  ا�سقفا في  نيقولاو�س  �أو  نيقولا  القدي�س  كان 
القرن الرابع الميلادي عي�شة الن�سك و الجهاد و الف�ضيلة في مدينة بيت جالا، و�أعطاه 
الله موهبة عمل الآيات و �شفاء المر�ضى، والإح�سان وتقديم ال�صدقات على المحتاجين 

خفية. ‏و�شخ�صية �سانتا كلوز هي تحريف لا�سم القدي�س نيقولاو�س. 
99 كان اختفاء النجمة الف�ضية عاملا هاما في الأزمة الدولية التي �أدت �إلى حرب القرم..

1010 �إنجيل لوقا، الإ�صحاح ال�سابع، الآية رقم 2.
1111 �إنجيل متى 1: 11-9.



83موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

1212 التالية  ال�سنة  1099، وفي  دخل الفرنجة مدينة بيت لحم بقيادة تنكريد في عام 
1110م.  �سنة  �أبر�شية  بيت لحم  و�أ�صبحت  القد�س.  على  ملكا  فيها  الأول  بلدوين  توج 
حول  مختلفة  عمائر  و�أقاموا  فيها،  ح�صنا  و�أ�ضافوا  المدينة،  تعمير  الفرنجة  و�أعاد 

الكني�سة منها رواق القدي�س جيروم الحالي. 
1313 ولد القدي�س جيروم )ايرونيمو�س( في دلماطيه )جمهورية كرواتيا( نحو عام 347م، 

ودر�س الآداب في روما، لما بلغ الخام�سة والع�شرين من عمره، قرر �أن يحج �إلى الأماكن 
في  الطويلة  الإقامة  على  ف�أرغمه  ال�سفر،  �أثناء  به  �ألم  خطيرا  مر�ضا  �أن  غير  المقد�سة، 
�أنطاكيا من �أعمال �سوريا. وفي عام 381 نجده في الق�سطنطينية وبعدها في روما حيث 
جعله البابا داما�سيو�س الأول �سكرتيره الخا�ص. وفي �سنة 386 ا�ستجاب لرغبته بال�سفر 
�إلى فل�سطين. وهنا بقي حت �آخر �أيام حياته، ف�صار من حقه �أن يقول: بيت لحم وطني 
المحبوب. وظلت بيت لحم �أعز عليه من م�سقط ر�أ�سه. وظلت �أعز عليه من روما، حيث �أقام 
�سنين عديدة، كطالب �سعيد وحيوي في �أيام �شبابه، ثم كراهب وكاهن في �سنوات بلوغه. 
وفي روما كان يكتب ويعظ عن الحياة التق�شفية والن�سكية ويدعو �إلى حياة م�سيحية �أكثر 
�صدقا و�أ�صالة مما كان يثير حفيظة الكثيرين في �صفوف الإكليرو�س وال�شعب، لا بل في 
الن�سكية، وتف�سيره العميق  �أنف�سهم. ويف�ضل عظاته عن جمال الحياة  الرهبان  �صفوف 
للكتاب المقد�س، جذب �إليه مجموعة من الن�سوة التقيّات يتبعنه في طريقة حياته وعدد 
درا�سات  �إلى  ان�صرف  لحم  بيت  وفي  المكر�سة.  الحياة  اعتنقوا  الذين  ال�شبان  من  كبير 
الكتاب المقد�س، من �إعادة النظر في ترجمات الكتاب المقد�س بعهديه، فقام بالترجمة 
 )1563-1545( التريدنتيني  المجمع  تبناها  التي  »الفولجاتا«  ال�شائعة  اللاتينية 
فكان لها ت�أثير بعيد في الترجمات الغربية للكتاب المقد�س. �أنظر: بيير جورج جنات�سا. 

القدي�س ايرونيمو�س مواطن بيت لحم. مجلة اللقاء العدد الثاني 1987-1986
1414 �شذرات من كتاب بيت لحم في  �أيوب م�سلم في كتاب  ال�سيد  ويروي هذه الحكاية 

بطون التاريخ وعلى ال�سنة الرحالة والم�ؤرخين. 
1515 عي�سى الم�صو. »كني�سة المهد في بيت لحم«، مجلة جامعة بيت لحم، العدد 1983 
1616 �أيوب م�سلم. 
1717 برية  وتُعتبر  �شتاءً،  المتخ�شبة  غير  الأجزاء  تنمو  التفرع،  كثيرة  �ساقها  �شجيرة 

محمية. وهي نادرة في �شمال ال�ضفة الغربية ومنت�شرة في جبال الجنوب في فل�سطين. 
لها رائحة عطرية. تحب الحرارة المعتدلة والرطوبة الجوية. تُ�ستخدم كم�شروب تُ�ضاف 

لل�شاي عادة. لها العديد من الا�ستعمالات الطبية. 
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1818 �إنجيل متى 1: 11-9.
1919 �إنجيل لوقا 7: 2.
2020 جوليا دبدوب، البيوت في مدينة بيت لحم، ن�شرة �صادرة عن متحف بيتنا التلحمي، 

.1999
2121 �إنجيل لوقا. 
2222 ماريا تريزا بتروزي. بيت لحم. �ص 35.
2323 �سفر الملوك الثاني 23/ 17-15
2424 ال�شاعر الأمريكي كلارك موري�س  لقد ولدت ال�صورة الحديثة ل�سانتا كلوز على يد 

1823 ق�صيدة بعنوان »الليلة التي قبل عيد الميلاد« ي�صف فيها هذا  الّذي كتب �سنة 
�أول  ب�إنتاج  الأمريكي  الر�سام  قام   ،1860 عام  الميلاد، وفي  عيد  ليلة  المحبّب  الزائر 
ر�سمٍ لبابا نويل، كما نعرفه اليوم، بالا�ستناد �إلى الق�ص�ص الأوروبية حوله. وا�شتهرت، 
على �أثر ذلك هذه ال�شخ�صية في �أميركا وبعدها في �أوروبا، ثمّ في �سائر �أقطار العالم. 
نويل  لبابا  ر�سمٍ  �أول  ب�إنتاج  ني�ست  توما�س  الأمريكي  الر�سام  قام   ،1881 عام  وفي 
الطويلة  البي�ضاء  ببدلته الحمراء الجميلة وذقنه  اليوم،  ال�صحف كما نعرفه  �إحدى  في 
وحذائه الأ�سود اللامع، بالا�ستناد �إلى الق�ص�ص الأوروبية حوله، وا�شتهرت على �أثر ذلك 
هذه ال�شخ�صية في �أميركا وبعدها في �أوروبا، ثمّ في �سائر �أقطار العالم. فهو �شيخ محبب 
ذو لحية بي�ضاء كالثلج يرتدي ملاب�س حمراء اللون و�صاحب ج�سم قوي �شديد، يركب 
من  الأولاد عبر هبوطه  على  يوزعها  الهدايا  ومن خلفها  �سحرية تجرها غزلان  عربة 
�أو دخوله من النوافذ و �شقوق الأبواب، م�شيرا �إلى دور الأهل في �شرح معاني  المداخن 
عيد الميلاد الروحية لأولادهم، والتركيز عليها قبل الاهتمام بالهدايا و الزينة و�سائر 

الأمور ال�شكلية كي لا ي�صبح العيد لبابا نويل و هداياه. 
2525 خ�ص�ص غريما�س المربع ال�سيميائي، لتج�سيد المعنى الذي ينبني على ثلاثة علاقات 

منطقية: الت�ضاد بين ]ال�شعبي والديني[ و بين ]والتاريخي واللاديني[ و التناق�ض بين 
وال�شعبي  والتاريخي  ]الديني  والت�ضمن بين  واللاديني[  و]الديني  والتاريخ[  ]ال�شعبي 

واللاديني[



85موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

المصادر والمراجع العربية:
11 بنورة، توما. تاريخ بيت لحم وبيت جالا وبيت �ساحور. القد�س: مطبعة المعارف 1982..
22 بندك، عبدالله حنا. ثورة على الظلم �أو حكم الخم�سة في بيت لحم. د. ت..
33 القد�س: . اليوم.  الأزمنة حتى  �أقدم  تاريخ بيت لحم من  جقمان، حنا عبدالله. جولة في 

مطبعة بطريركية الروم الأرثوذك�س، 1984.
44 حموي، ياقوت. معجم البلدان. بيروت، دار �صادر، 1957..
55 دليل الحفاظ على المركز التاريخي لمدينة بيت لحم. مركز حفظ التراث الثقافي، بيت .

لحم، 2014.
66 دومينيكاني، مرمرجي ومحمد �شراب. معجم بلدانية فل�سطين العربية. بيروت، 1948. .

دم�شق، دار الم�أمون للتراث، 1987.
77 �سمور، جورج. بيت لحم عبر التاريخ. بيت لحم، مركز وئام الفل�سطيني لحل النزاعات، .

.2007
88 . ،2000 1517-1917. بيت لحم،  العثماني  العهد  تاريخ بيت لحم في  �شوكه، خليل. 

327 �ص.
99 بيت . العذراء.  ال�سيدة  وبئر  راعوت  الرعاة وحقل  �ساحور: حقل  بيت  ق�سطندي.  �شوملي، 

�ساحور: لجنة بئر ال�سيدة العذراء، مطبعة الأندل�س، 2001.
1010 التراث ال�شعبي الفل�سطيني: درا�سة تاريخية وببلوغرافيا. بيت لحم، من�شورات مركز 

اللقاء للدرا�سات الدينية والتراثية في الأر�ض المقد�سة، 2013.
1111 الم�صو، عي�سى. الأدب ال�شعبي الديني في ق�ضاء بيت لحم. )ر�سالة دكتوراه( . لندن، 

جامعة لندن 1963. 

المصادر والمراجع باللغات الأجنبية:
1.	 Anatreh Quarter: Un Urban and Architectural Study of Bethlehem 

Quarter. Center for Cultural Heritage Preservation, Bethlehem, 2012. 

2.	 Crowfoot, Grace & Baldensperger, Louise. From Cedar to Hyssop. 
London, Sheldon Press, 1932. 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 86
هوية وانتماء

3.	 Dalman, Gustaf. Sacred Sites and Ways. London, Society for Promoting 
Christian Knowledge, 1935. 

4.	 Dory, Vincent. Bethleem. Imprimerie Edouard Dory. Bruxelles, 1901. 

5.	 El- Ali, Geries. Bethlehem the Immortal Town. Jerusalem, 1991. 

6.	 Faber, Fredrick. Bethlehem. The Peter Reilly Co. Philadelphia, 1955. 

7.	 Franciscan in Bethlehem, 1347- 1947. Franciscan Printing Press, 
Jerusalem, 1947. 

8.	 Hamilton, R. W. The Church of the Nativity, Bethlehem, Jerusalem, 1947

9.	 A Guide to Bethlehem, Jerusalem, Azriel Press,1939. 

10.	 Harvey, William. Structural Survey of the Church of the Nativity, 
Bethlehem. Oxford University Press, London 1935. 

11.	 Harvey, W. & Others. The Church of Nativity at Bethlehem. London, 1910. 

12.	 Hanauer, J. E. Folklore of the Holy Land. London, Duckworth, 1907. 

13.	 Hintlian, George, Bargil Pixner. A. Van der Heyden. The Glory of 
Bethlehem. Jerusalem, Jerusalem Publishing House, 1981. 

14.	 Hoade, Eugene. O. F. M. Guide to the Holy Land. Jerusalem, Franciscan 
Printing Press, 1996. 

15.	 Meyonhas, Joseph. Bible Tales in Arab Folklore. London, Knopf, 1928. 

16.	 Perowne, Stewart. The Pilgrim’s Companion in Jerusalem and Bethlehem. 
Hodder and Staughton. 

17.	 Petrozzi, Maria Teresa. Bethlehem. Translated by Godfrey Kloetzly O. F. 
M. Franciscan Printing Press, Jerusalem. 

18.	 Porter, J. L. Jerusalem, Bethany and Bethlehem. Ariel Publishing Co. 
Jerusalem, 1886. 

19.	 Rene Burri. In Search of the Holy Land. Eyre Methuen, London 1979

20.	 Shomali, Qustandi & Sawsan. A Guide to Bethlehem & the Holy Land. 
Beit- Jala, RAI, 2014

21.	 Vionnet, M. Les Eglises de la Nativite a Bethleem. Byzantion, Tom XIII, 
1938. 



87موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

حـارات 
بيت لـحم القديمة

د. إبراهيم أبو رميس
فرع بيت لحم/ جامعة القدس المفتوحة/ فلسطين.

مقدمة 

بيت لحم مدينة قديمة موغلة في التاريخ، حيث تعود �أهميتها �إلى مولد ال�سيد الم�سيح 
فيها ووجود مغارة المهد. 

في هذه الدرا�سة، تناولت �أ�صل الت�سمية، والموقع الفلكي والجغرافي، ثم نبذة تاريخية 
حول المدينة، و�أهم الأحداث وال�شخو�ص الذين عا�شوا فيها، �أو مروا منها. 

كما تناولت المدينة في �أقوال الرحالة الذين زاروها، وو�صفوها في الع�صور المختلفة، 
و�صولا �إلى القرن الثامن ع�شر، وحال المدينة وحدودها. 

كذلك تناولت البناء في المدينة حتى منت�صف القرن الثامن ع�شر، ون�شوء الحارات في 
التي ظهرت مع نهاية  التقليدي، ثم الحارات نف�سها وتطورها، ونموها، وعائلاتها  �شكلها 

القرن المذكور. 
هذا وقد ف�صلت لحارات المدينة القديمة قبل التطور العمراني، وذلك بتحديد مواقعها 
حدود  بين  الكامل  الف�صل  في  ال�صعوبة  تمثلت  حيث  حارات،  ت�سع  بلغت  التي  وا�سمائها 
�إن معظمها قد ارتبط بلورياً- وفي فترة وجيزة-  �إذ  هذه الحارات المتداخلة في بنائها، 
ببع�ضها بع�ضا نتيجة التطور العمراني ال�سريع مع نهاية القرن التا�سع ع�شر وبداية القرن 
�ساحاتها،  ثم  العثماني،  الع�صر  في  المدينة  وطرقات  �شوارع  تناولت  وكذلك  الع�شرين 
المدينة في  التي طر�أت على  الهائلة  العمرانية  الم�ستجدات  الى  التطرق  ومفترقاتها، دون 

القرن الع�شرين وبعده. 

اصل التسمية: 

بيت لحم: ا�سم مركب من مقطعين )بيت( )لحم(، ومعناها بيت الخبز، فالبيت يدل على 
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الا�سم ولحم تدل على الخبز، كما وردت في اللغات ال�سامية كالآرامية والعبرية وعلى مادة 
اللحم في العربية)1(

الرابع ع�شر قبل الميلاد ب�أنها  �إلى القرن  ذكرت في الواح تل العمارنة)2( التي ترجع 
على  للدلالة  الثاني  مقطعها  ي�ؤكد  حيث  ايلولاها(،  )بيت  وت�سمى  القد�س  جنوب  تقع  قرية 

الخ�صب والوفرة كما �سميت ب )افراتا( وهي كلمة كلدانية معناها الخ�صبة)3(. 
الموقع الفلكي والجغرافي: 

تقع بيت لحم على درجة عر�ض 42: 31 �شرق خط غرنت�ش على ه�ضبة م�ستوية يتراوح 
ارتفاعها بين 650 - 780 م فوق �سطج البحر)4(، ويبعد حوالي 59كم عن �شاطئ البحر 
10كم الى الجنوب من القد�س، وتحيط بها قرية  المتو�سط غرباً و 40 كم �شرقا، وعلى بعد 
وبيت  الغربي،  الجنوب  و  الجنوب  من  والخ�ضر  �أرطا�س  وقرية  �شمالًا،  �صورباهر  و�أرا�ضي 
�ساحل  والع�سكرية بين  التجارية  الطرق  �ساحور �شرقا، وبيت جالا غربا)5(، حيث تو�سطت 
الذي يمتد من  القديم  التجاري  الطريق  امتداد  لوقوعها على  الأردن  المتو�سط وغور  البحر 
�إلى قلعة  المار  الفرعي  الطريق  القد�س، وهي المدينة الاولى على  ثم  ال�سبع الى الخليل  بئر 

هيروردم وعين جدي وم�سعد ة زمن الرومان)6(. 
نبذة تاريخية: 

�أر�ض  العربية  الثالث قبل الميلاد دخلت قبائل �سامية قادمة من الجزيرة  الألف  في 
فل�سطين، و كانت �أهمها القبائل الكنعانية حيث امتزجت بال�سكان المحليين، ثم ا�ستقرت، 
اقامت هيكل عبادة على  البلاد، ومن جملتها  �أنحاء  الدينية في مختلف  واقامت هياكلها 
الدينية  الطقو�س  �أقيمت  الميلاد حالي�أ. حيث  عليه مغارة  تقع  الذي  المكان  التلة في  را�س 
والاحتفالات وقد �أطلقوا على معبدهم ا�سم )بيت لحاما( �أي بيت الإله لحاما، وذلك ب�سبب 

خ�صوبة و وفرة المنتوجات الزراعية والفاكهة فيها)7(. 
في الم�شهد التاريخي عند ا�ستعرا�ض تاريخ المدينة، وعند الحديث عن �أ�سماء برزت في 
فل�سطين بما فيها كبار عقائدي اليهوديه لا نتعامل معها كجزء من تاريخ ال�صهيونيه، ولا 
الديانة اليهودية في الوقت الحا�ضر بل نتناولها كجزء من تراث ال�شعب الفل�سطيني  وتاريخه 
الذي ي�شمل الديانة اليهودية قبل قدوم الم�ستوطنين الأوروبيين من المانيا وفرن�سا ورو�سيا 
التراث على  او  التاريخ  الذين لا علاقه لهم بهذا  الع�شرين،  القرن  �إلى فل�سطين في  وغيرها 
الرغم من كونهم يهودا فالألماني اليهودي جذوره المانية ولي�ست فل�سطينية، وا�سماء كالنبي 
داود، او ابراهيم هي ا�سماء فل�سطينيه لا علاقه لها بالتاريخ الرو�سي اوالفرن�سي وعليه فقد 
�سكنت بيت لحم قبل 2500 ق م. وذكر ا�سمها حين جاءها النبي يعقوب في القرن 12 ق.م 
الابن  بنيامين  ولادة  بعد  راحيل  زوجته  توفيت  حيث  الخليل،  الى  ببتين  من  خروجه  بعد 
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الا�صغر ليعقوب، فقام بدفنها على م�شارف بيت لحم ون�صب عمودا على قبرها)8(. ووا�صل 
�سيره �إلى الخليل حيث �شيد القبر لاحقاً على �شكل مبنى ثم �أقيم عليه م�سجد للم�سلمين.)9(

الذي قتل  �شا�ؤول،  القرية والملك  �سكان  ن�شبت الحرب بين  11 ق م  القرن  في نهاية 
�أقاربها وتزوجت جد  �أحد  �أحبت  )راغوث( حيث  لق�صة  بيت لحم م�سرحاً  فيها، كما كانت 
النبي داوود وتتحدث الأ�سطورة �أن راغوث ر�أت جبال م�ؤاب من بيت لحم تذكرت موطنها 

وبكت)10(. 
1، حيث  القديمة با�سمه �شكل  �آبار المدينة  �أحد  وفي بيت لحم ولد داود، حيث ي�سمى 
ع�سكر داود بالقرب من بيت لحم قبل احتلالها، و�أر�سل ثلاثة من جنوده كي يح�ضروا له 
�أبيه )922-961ق م( الذي قام بتهدئة  )11( كما ا�ستلم �سليمان الحكم من  ماء من البئر 
حو�صر  الذي  ريحبام  ابنه  بعده  من  �إليها  لج�أ  كما  ال�سلام،  �ساد  حيث  وده  وك�سب  ال�شعب 
فيها عام 937ق م بعد �أن قام بتح�صينها، فا�ستولى عليها �شي�شاك ملك م�صر، حيث اخذت 
مكانة المدينه بالتراجع)12(، ثم برزت بيت لحم للعيان عندما بنى هيرودو�س حاكم القد�س 

الروماني 37 ق م قلعة هيرودم الم�شهورة �شرقي المدينة)13(.

الشكل )1( 
آبار داود. 

�أما الحدث الرئي�س في تلك الحقبة فهو مولد الم�سيح عليه ال�سلام الذي لج�أت به مريم 
�أمر الامبراطور هادريان ببناء معبد  103م  �إلى مغارة المهد، وبعد ذلك وفي عام  العذراء 
بحرية  ق�سطنطنطين  الامبراطور  �أمر  314م  عام  وفي  الم�سيح،  كهف  فوق  اودين�س  للاله 

العبادة، ثم امر عام 325م ببناء كني�سة المهد مكان هيكل اودني�س)14(.
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بني الامبراطور جو�ستنيان �سوراً حول المدينة عام 531، ثم غزا الفر�س المدينة ولم 
وكتب  الا�سلامية،  الدولة  حوزة  في  فل�سطين  دخلت  648م  عام  وفي  المهد  كني�سة  يهدموا 
ميثاق )العهدة العمرية( مع بطريرك القد�س. ثم احتلها ال�صليبيون عام1100 م، وخرجوا 
ال�صليبيون منها عام 1187م بعد معركه حطين، وفي عام م 1253خ�ضعت لحكم المماليك 
وفي عام 1263م دمر ال�سلطان بير�س �سور بيت لحم و�أبراجها، وفي عام 1517م خ�ضعت 

فل�سطين لحكم العثمانيين بعد موقعه الريدانية قرب القاهرة)15(.

المدينة في أقوال الرحالة:

زار بيت لحم عبر التاريخ عدد كبير من الرحالة وكتبوا عن بيت لحم وو�صفوا الحياة 
فيها، ففي �أوا�سط القرن ال�سابع الميلادي زارها الرحالة اركولوف، وقال �إنها تقع على ربوة 
�ضيقه من الجبال تحيط بها الأودية العميقة من جهاتها الثلاث. حيث يبلغ طول الربوة من 
�إلى الجنوب ن�صف ميل تقريبا  ال�شمال  الغرب حوالي جبل واحد، وعر�ضها من  �إلى  ال�شرق 
وهناك �سور منخف�ض يدون ابراج يحيط بالتلة ويطل على الوادي، وبيوت ال�سكن منت�شرة 
وموزعة هنا وهناك داخل ال�سور)16(. وقد زارها ياقوت الحموي عام 1231م وقال« بليد 
قرب بيت المقد�س عامر حافل، فيه �سوق وبازارات، ومكان مهد عي�سى بن مريم)17(، وفي 
عام 1612م زارها هذري كا�ستيلا، وقال �إنها قرية فقيره وهي �شبه خربه، وعند مقارنة 
�أبنيتها القديمة بالمجددة نلاحظ �أنها كانت اكبر من و�صفها الآن، حيث لم يبق من الأبنية 
في  ويعملون  الم�سحيون،  و  الم�سلمون  ي�سكنها  التي  ال�صغيرة  البيوتات  بع�ض  الا  القديمة 
ليونارد  الرحاله  عنها  وقال  الزيتون3)18(،  �أ�شجار  خ�شب  من  الخ�شبية  ال�صلبان  �صناعة 
بع�ض  فيها  �أن  �إلا  البيوت  من  كثير  فيها  يوجد  ولا  تلة  على  تقع  �إنها  1621م  باربزين 
العظمة  الى  تفتقر  القرية  وان  والم�سلمين،  الم�سحيين  الفقراء من  �إليها  ي�أوي  التي  الأ�سقف 
�إنها تقع على تلال طويله  بريفي  الرحالة دي  العام1630م قال عنها  ال�سابقة)19(، وفي 
ي�سكنها  حيث  زن  ُحم وو�صفها  خ�صبة.  و�أرا�ضيها  و�صلبة  قوية  ومنطقتها  عري�ضة،  و�شبه 
الب�ؤ�ساء من الم�سلمين والم�سيحيين)20( وفي العام 1661م زارها دوفيدان Dovedan وقال: 
ال�ضخمة، وهي حالياً خراب  المدقوقه  الحجارة  باب �شرقي مبني من  لها مدخل وهو  �إن 
و ي�ؤدي الباب �إلى �ساحة كبيرة فيها فتحتين لآبار المياه)21(، وو�صفتها الرحالة �ساندي 
1673م قائلة �إنها تقع على قمة حافة جبل ممتد من ال�شرق �إلى الغرب، وتربتها جيده، ثم 
ت�صف ما �شاهدته في الكني�سة والأديرة التابعة للروم والأرمن بالإ�ضافة الى الفرن�سي�سكان، 
اليونان  من  ال�سكان  ومعظم  الفقيرة،  الأكواخ  من  قليل  عدد  عن  عبارة  القرية  �إن  وقالت: 
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من  القرية  �سكان  ن�صف  �إن  ال�صديقي  البكري  م�صطفى  الرحالة  عنها  وقال  والأرمن)22(، 
الم�سلمين، ون�صفهم من الن�صارى، وهم ي�صنعون الم�سابح وال�صلبان ويبيعونها للزوار)23(. 
�آبار داود و�أن لها  Fugeniu، وتحدث عن  في عام )1703-1074م( زارها الراهب 
ثلاث فوهات، وكذلك مغارة الحليب، و�أن لبيت لحم �سوراً، وهناك باب للدخول)24(، وقال 
�أن ال�سكان رغم اختلاف دينهم كانوا يعي�شون حياة �سعيدة   Morison الرحالة اموري�سون 
بدائي و�سيء، وانه عليك  ب�شكل  مع بع�ضهم بع�ضا، وان بيوت بيت لحم منخف�ضه ومبنية 
التوجه الى جهة اليمين ال�شرقي للقرية حيث الباب الرئي�س للدير اذا ما اردت الدخول اليه، 
كما يتحدث عن الطريق ال�ضيقة، . وعن حادث ا�صطدام ح�صان بطفل �صغير في احدى الطرق 
ال�ضيقة مما �أدى لوفاته)25(، وقال عنها الرحالة الفرن�سي دي بينو�س عام 1725م �إن بيت 
الع�صور، كما تحدث عن  لحم كانت ا�صغر مدن يهوذا، ولم تت�سع مثل بقيه المدن على مر 
�إنها ت�ستحق الم�شاهدة  Nau وقال:  الحقول المزروعة حول المدينة)26( وزارها الرحالة نو 
والزيارة، وهي حالياً قرية كبيرة، وم�سكونة جيدا و�إن امتدادها من الغرب الى ال�شرق على 

�سطح جبل �أقل انخفا�ضاً من جبل القد�س)27(. 
مما تقدم من خلال �أقوال الرحالة ف�إن المدينة في القرن ال�ساد�س ع�شر وال�سابع ع�شر، 
على ه�ضبة  الغرب  الى  ال�شرق  من  ميل. وتمتد  ن�صف  امتدادها عن  يزيد  لا  كانت �صغيرة 
مرتفعة، و�إن بيوتها ب�سيطة و خربة وقليلة، وان عدد �سكانها لا يتجاوز ب�ضع مئات، وهم 
الزيتون، وهي  القائمة على خ�شب  الب�سيطة والأعمال الحرفية  الزراعة  ي�شتغلون في  فقراء 
اثنية المذهب من م�سلمين وم�سيحيين، يتعاي�شون �سوياً، كما نلاحظ �أن المدينة بقيت على 
حالها، ولم تتطور كما �أ�شار �أحد الرحالة ا�سوة بغيرها من مدن المنطقة او العالم، وربما عاد 

ذلك �إلى ظروف �سيا�سية او ع�سكرية �سادت المنطقة في تلك الحقبة التاريخية. 

المدينة حتى القرن الثامن عشر:

المغاور  �سكانه  قطن  بدائياً  تجمعاً  لحم  بيت  كانت  فقد  التاريخي،  ال�سرد  على  بناء 
نزلوا  ثم  للحماية،  طلبا  العالية  المرتفعات  في  المح�صنة  الب�سيطة  البيوت  ثم  والكهوف 
الأماكن  في  الب�سيطة)28(  المزروعات  من  والا�ستفادة  موا�شيهم  لرعاية  القريبة  ال�سهول 
كما  والا�ستقرار  الماء  جمع  بهدف  الآبار  النا�س  حفر  المنطقة  تطور  ومع  لذلك،  ال�صالحة 
�أ�شارت ق�صة داود عندما طلب �شرب الماء من المنطقة المرتفعة، وعلى الأغلب ف�إن المنطقة 
حُ�صنت بطريقة او باخري، �سواء في ارتفاعها، او بجدرانها حول تجمعات �سكنية ب�سيطة، 
حيث كان لبناء المعبد الكنعاني اثره في ذلك، ثم تطورت المنطقة في العهد الروماني وخا�صة 

زمن هيرود�س عندما قام ببناء الأبنية العظيمة مثل قلعة هيرودوم كما �سبق. 
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في عام 440م و�صف ال�سائح اونجيريو بيت لحم ب�أنها تقع جنوب القد�س وعلى بعد 
�ستة اميال يحيطها �سور في مكان �ضيق جدا ومنخف�ض ودون �أبراج، ون�ستنتج من ذلك ان 
ال�سور منخف�ض  �أن  المدينة �سورت في تلك الحقبة و�أخذت �شكل المدن المح�صنة)29(، وبما 
ودون �أبراج ف�إن المق�صود الحماية من غارات قطاع الطرق، وحفظ الموا�شي والأمن العائلي 
ال�سور محرو�س  �إن  الذي جاء بعد اولجيرو  من الحيوانات وغيرها، وقال دير هيرونميو�س 
المدينة و�صراعاتها في  نتيجة تطور  بعد  البرج فيما  �إ�ضافة هذا  ببرج)30(، مما يدل على 
الحقبة القبلية، ويذكر ان الظاهر بيبر�س دمر �سور بيت لحم عام 1263 م)31(، وذلك اثناء 
ت�صفيته للوجود الفرنجي في المنطقة، حيث يظهر الن�ص �أن بيت لحم كان لها اكثر من برج 
و�أن  المراقبة والحماية،  �أبراج  فيها  للمدينة بما  �أبنية  �أ�ضافوا  قد  الفرنج  �أن  يدل على  مما 
1489م  المدينة غدت �أكثر تح�صنا. وقد رمم ال�سور مجددا ثم هدم ايام الأ�شرف قايتباي 
على يد نائب القد�س خ�ضر العفيفي)32(، �أما عن موقع المدينة في تلك الفترة فقد كان على 
المرتفع المح�صور بين درجات ال�سوق اليوم، �صعوداً حتى �ساحة المدب�سة باتجاه الغرب حيث 
ت�شمل الدائرة �شارع الفواغرة جنوبا و�سوق المدينة الحالي والمنحدر ال�شمالي الى �شارع را�س 
فطي�س. مع �سور منخف�ض و�أربعة �أبواب الأول في ال�شمال الغربي حيث دير راهبات الوردية 
اليوم في الثلث الاول من �سار را�س فطي�س، والثاني غربا الى ال�شرق من الكني�سة الانجيلية، 

والثالث من ال�شرق حيث درجات المنحدر باتجاه كني�سة الميلاد)33(.
غاليا  �أ�سقف  ي�ؤكده  ما  وهذا  الأولى  الدائرة  ولكن �ضمن  المدينة لاحقا،  تطورت  وقد 
�إن البلدة مبنية على حافة تلة تمتد حوالي الف خطوة من الغرب الى  �آركولوف الذي قال 
ال�شرق ويحيط بها �سور منخف�ض دون ابراج، وان التلة �ضيقه الظهر، مما �أجبر الأهالي على 
بناء بيوتهم في �صفوف طويلة من الغرب �إلى ال�شرق حيث يخترق البلدة �شارع واحد، وفي 
ب�أعمدة،  الداخل  من  م�سنودة  مغاره  ن�صف  ب�شكل  المقد�سة  المغارة  توجد  ال�شرقية  نهايته 
جريفيين  الرحال  وقال  فوقها)34(،  الكبيرة  الكني�سة  ثقل  لتتحمل  بالحجارة  وم�سقوفة 
افاجارت Affagart عام 1533م �إن القرية فقيرة وغير منظمة ولا يحيط بها ا�سوار، وفيها 

من 50 الى60 بيتا مبنيه من الحجر والتراب ون�صف القريه عبارة عن خراب)35(.
حتى نهاية القرن ال�سابع ع�شر قدّم الرحالة، و�صفا مت�شائما للمدينة، حيث بدت كقرية 
فقيرة �شبه خربه، وبيوتها قليلة، وفيها بع�ض الم�سقفات التي ي�أوي اليها الفقراء )ملاجئ( 
كما قال عنها بازين 1621م، ثم هي عبارة عن عدد قليل من الأكواخ الفقيرة والمبعثرة 
كما قال �ساندي 1673م، وا�شترك الجميع في �أن �سكانها فقراء من الم�سلمين والم�سيحيين، 

يعملون في بيع التذكارات ال�صدفية والخ�شبية. 
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في القرن الثامن ع�شر لم يتغير الم�شهد كثيرا �إلا ان الراهب Eugenio تحدث عن �سور 
يحيط بها وعن باب للدخول، في �إ�شارة �إلى �أن بيت لحم قد �أعيد ت�سويرها في تلك الفتره، كما 
�أ�شار �أ. موري�سون �إلى بيوت القريه وو�صف بناءها ب�أنه �سيء و�أن بيوتها منخف�ضه وبدائية، 

كما �أ�شار الى الطرق ال�ضيقه الترابية التي رك�ض فيها ح�صان وا�صطدم ب�صبي. 
)Nau( �إن  1731م قال الرحاله  في منت�صف القرن تح�سنت ال�صورة قليلا ففي عام 
البلدة ت�ستحق الم�شاهدة والزيارة، و�إنها قرية كبيرة وم�سكونة، وقال الرحالة البكري الذي 
نزل بيت �ضيافة بانه تناول الفاكهة والطعام، في �إ�شارة �إلى التح�سن الذي طر�أ على المدينة 
و�سكانها، اما من ناحية حجم المدينة فقد احتفظت بحجمها القديم في تلك المرحلة، والذي 

لم يتجاوز اله�ضبة المرتفعة والبيوتات الممتدة �أمام كني�سة المهد. 	

المدينة في الثامن عشر الى منتصف التاسع عشر )نشوء الحارات(: 
بالتحول  المدينة  بد�أت  فقد  الفترة  تلك  والاقت�صادية في  ال�سيا�سية  للتحولات  نتيجة 
لله�ضبة،  الخارجية  الحواف  نحو  فيها  العمران  واتجه  �سكانها،  عدد  ازداد  حيث  والتطور 
وتميز بنا�ؤها بالمتانه، و�أخذ �شكل الكتل العمرانيه الكبيرة )الحارات(، حيث ات�صلت جدران 

الم�ساكن ببع�ضها بع�ضا، وذلك حول كني�سة المهد في محورين اثنين: 
الأول من الجنوب خلف الكني�سة، حيث تكونت حارة العناترة، والثاني في الغرب والذي 
الغربي والمتمثل بحارة التراجمة)36(، وبين المحورين  ال�شمال  النجاجرة، ثم  تمثل بحارة 

تركت فراغات وم�ساحات فيما ي�سمى بالمدينة الف�ضفا�ضة. 
لقد تم البناء في تلك الفترة على �أ�سا�س عائلي طائفي، �إذ كان من ال�ضروري ان يتجمع 
بناء الحارات تم  الأغلب فان  ينتمون الى طائفه معينه وعلى  الذين  الممتدة  العائلة  ابناء 
ب�شكل ع�شوائي، حيث بد�أت نواة الحارة ببيت ال�سيد او ال�شيخ او ثري العائلة )الحمولة(، وقد 
تكون من طابق واحد �أو طابقين، وحجارة كبيرة ومتينه، وجاء �شقيقه او ابن عمه او قريبه، 
وقام با�ستثمار �أحد واجهات المنزل غير النافذة وال�صق به غرفة او اثنتين، ثم ابن الطائفة 
الأقرب حيث �أل�صق واجهة مبنى جديد بالبناء الثاني او الثالث، وهكذا دواليك، حتى ت�شكلت 
كتل بنائية كبيرة ذات غرف متعددة، وبطوابق مرتفعة. ات�صلت ب�أدراج �شبه عمودية �شديدة 
الانحدار، وبممرات �ضيقه )زواريب( تو�صل الى البيوت والغرف، وقد تم الأمر باتفاق مكتوب 

او �شفوي. 
�إن بيوت الحارات متقابلة، وهي مت�شابهة في النمط وطريقة البناء، ولكل منها مدخل 
م�ستقل ي�ؤدي الى �شرفة او م�صطبة تطل على الأودية في بيت لحم، حيث خ�ضع البناء لمعايير 
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اجتماعية، منها �أن لا يطل فناء البيت على فناء الجار، وان لا تزرع الأ�شجار في فناء البيت 
�إذا �أدى ت�سلقها �إلى ر�ؤية الآخر، وكذلك يمنع حب�س ماء المطر عن الأ�سطح من الو�صول الى 
الابار التي حفرت في الحارات، بالإ�ضافة �إلى حظر وقوف الجار على �سطح بيته الذي يمكنه 
ر�ؤية جاره، هذا وقد ا�ستخدمت ت�سويات واحوا�ش الحارات المنخف�ضة في مبيت الما�شية ليلا 
والتي منعت منت�صف القرن الما�ضي، ومع بدايات القرن التا�سع ع�شر زاد البناء فيها باتجاه 
الحواف الخارجية للمدينة، وتميزت بيوتها بات�صال الجدران، كما بني �سور منخف�ض حول 
المدينة ثم بنيت خلف ال�سور بيوت الحقول، وهي �أبنية تت�ألف من غرفة او اثنتين مربعتين 
ي�ساكنها مزارعو المدينة في اوقات ال�صيف، وقد تركزت معظم المباني على حواف المدينة 
او بعيداً عن مركزها بالقرب من الكنائ�س والأديرة التي قامت على الأطراف، وكذلك بين 

الحارات القديمة ب�إ�ضافات جديدة مما زادها تعقيداً. 

حارات بيت لحم في القرن 18:

تركزت حارات بيت لحم حول كني�سة الميلاد من جهاتها الاربع، والمق�صود بالحارات 
كتل العمران القديمة والمتداخلة ذات الطابع الجبلي، ولي�ست المنازل المنفردة، او العمارات 
�أ�ضيفت فيما بعد بين الحارات، و�شكلت ن�سيج بيت لحم الحالي ويمثل هذه الحارات:  التي 

ال�شكلان 1، 2. 

الشكل )1(
المدينة القديمة من القرن التاسع عشر
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الشكل )2( 
مخطط عام للحارات القديمة

حارة الدير: 

دير  بها، وهي  المت�صلة  الأديرة  او كتلة  المهد  اله�ضبة وفيها كني�سة  وتقع على قمة 
الروم و دير الأر�ض ودير اللاتين و المباني التابعة لها �شرقاً حتى الم�شارف المطلة على بيت 
�ساحور، ثم مجموعة الأبنية التي هدمت عام 1966، والتي كانت تتو�سط �ساحة باب الدير 

الحالية، وعلى �أطرافها، والتي تعدُّ جزءاً مهماً من تاريخ المدينة وتطورها)37( ال�شكل 3. 

الشكل )3( 
حارة الدير وساحة المهد القرن التاسع عشر
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والأبنية  البيوت  بناية �ضخمة مكان عدد من  ال�ساحة الجنوبي  �أقيم على طرف  وقد 
الزاوية  على  الما�ضي  القرن  من  الأربعينيات  في  اقيم  الذي  العربي  العقاري  المبنى  مثل 
ال�شرقيه، حيث اخفت اجزاء من حارة النجاجرة، وقد ا�ستخدم المبنى مقراً للبلديه في اوائل 
ثم  لل�سنتواري.  ومحلات  مكاتب  الآن  وهي  لجديد،  المبنى  اكتمال  حين  �إلى  ال�سبعينيات 
ازيلت مقبرة )الروم واللاتين( المحاذية للكني�سة من الجهة ال�شمالية الغربية، و�شيد مكانها 
م�سكن للحجاج عام 1904م ثم �أزيل و�أقيم مكانه فندق )الكازنوفا( في �أواخر الت�سعينيات 
)38(، كما �أقام الروم العرب على طرفها ال�شمالي فندقاً )بالا�س( ومركزا للجمعية و مخازن 

تجارية على را�س المنحدر الم�ؤدي الى بيت �ساحور عام1933م)39(، ثم )الق�شله( التركية 
الى ال�شمال الغربي من ال�ساحة والتي �شيدت في العهد العثماني عام1873م)40(، ثم ازيلت 
زمن الانتداب البريطاني بعد احتلالها من قبل ثوار فل�سطين 1937-1938م. واقيم بدلا 
كمركز  الا�سرائيلي  الاحتلال  ا�ستخدمها  والتي  البريطاني،  للبولي�س  )تجارت(  عمارة  منها 
�شرطة حتى خروجه عام 1994م، حيث �أزيل وبني مكانه مركز ال�سلام وكذلك مبنى البلدية 
القديمة الذي �أقيم عام 1887م، حيث هدم في اوئل ال�سبعينيات من القرن الما�ضي، و�أقيم 
مكانه مبنى البلدية الجديد، ثم الجامع العمري القديم الذي �شيد عام 1861م ليهدم ويو�سع 

عام 1956، ويقوم في طبقته الأر�ضية عدد من الحوانيت)41( ال�شكل 4. 

الشكل )4( 
ساحة المهد

حارة العناترة: 
هي الكتل البنائية القديمة التي تقع جنوب كني�سة المهد على ال�سطح العلوي المنحدر 
�شارع مغارة الحليب الملا�صقة  100 متر من  بُعد  تبد�أ على  والتي  الخليفات،  الى  الم�ؤدي 
للكني�سة من الجهة الجنوبية ال�شكل 5، حيث يتفرع ال�شارع نزولًا بممر �ضيق باتجاه المنحدر 
جنوبا، ويلتقي بال�شارع الم�ؤدي الى ر�أ�س العين �أو الم�سلخ، ثم يتحول ال�شارع المتفرع الى 
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درج حجري ي�ستمر نزولا نحو الوادي م�سافة 100م ثم يتجه �شرقاً في حدود 50م حيث 
من  الدير،  نهاية  حتى  �شرقاً  الحليب  مغارة  �شارع  وي�ستمر  جنوبا،  القديمة  الحارة  نهاية 
الجهة الجنوبية حيث يتفرع اي�ضا باتجاه الجنوب، وهو تفرع يقود �إلى الحارة، ويعدُّ حدها 

ال�شمالي. 

الشكل )5( 
شارع مغارة الحليب

وهو مربع �سكني متراكب ومكتظ البنيان. فيه الأقوا�س والأحوا�ش والعلالي والأزقة 
الأبنية  بع�ض  حولت  وقد  مربع.  متر   1500 عن  تزيد  لا  م�ساحته  والأدراج،  )الزواريب( 
القديمة والوا�سعة الى مدار�س حكومية )كمدر�سة العودة( في �أيامنا هذه، وا�ستخدمت �أي�ضا 

كمركز لل�شرطة )بيت �آمر( ال�شكل 6. 

الشكل )6( 
جزء من حارة العناترة
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في فترات لاحقة الحقت بم�ساكن الحارة القديمة بع�ض الا�ضافات )كالعلالي( والغرف 
والتي  الدير،  ال�شمالي خلف  ال�شارع  الحديثة على طول  والأبنية  الم�ساكن  وبع�ض  العلوية، 
�أخفت الحارة عن الم�شاهدة المبا�شرة، ثم عدد كبير من البيوت الحديثة باتجاه الوادي جنوبا 
و�شرقا، والتي تطل على مدينة بيت �ساحور. ويطلق اليوم لفظ )العناترة( على الم�ساحات 
الممتده خلف كني�سة المهد، والتي ت�شرف على بيت �ساحور والأرا�ضي الجنوبية نزولًا �إلى 

الخليفات. 
عام 1905م نقلت �إلى جهة الحارة ال�شرقية مقبرة الروم واللاتين التي كانت تحاذي 
كني�سة الميلاد، وكر�ست غرب مغارة الحليب)42(، و�أحيطت ب�أ�سوار عالية، ثم خ�ضعت الحارة 
وم�ساكنها  �أدراجها  ورممت  المتربة،  �شوارعها  بلطت  حيث   ،2000 عام  �إعمار  لم�شروع 

و�أقوا�سها. 
ثلاث  قطنتها  حيث  الميلاد،  ع�شر  ال�سابع  القرن  �إلى  قديماً  الحاره  �سكان  �أ�صل  يعود 
عائلات من منطقه )تل عنتر( الى الجنوب من جبل الفردي�س، وقد اطلق �آنذاك عليها حارة 
ومن  الخبز،  نار  لا�شتعال  ت�ستعمل  برية  نبتة  وهي  فيها،  النت�ش  وجود  كثرة  من  )النت�ش( 

عائلاتها القديمة فريح وقنواتي والبندك )43(
وقد تركها �سكانها الأ�صليون بالهجرة، �أو التحول �إلى مناطق �أخرى في بيوت حديثه، 

ويقطنها اليوم مزيج من ال�سكان الوافدين. 

حارة النجاجرة والقواوسة:

وهما حارتان متداخلتان وذات امتداد واحد ي�صعب ف�صلهما، حيث تقعان غرب �ساحة 
المهد، ويعدُّ تفرع ال�شارع )نزولا(، والذي يقود �إلى منطقة )الم�سلخ( او وادى معالي هو الحد 
ال�شرقي للحارات، ويمكن القول �إن الحارات تقع على طرف المنحدر العلوي المح�صور بين 
الحارات  �أبنية  تكد�ست  حيث  الغرب،  باتجاه  معالي  وادي  و�شارع  الجنوبي،  ال�سوق  �شارع 
بمحاذاة �شارع ال�سوق وعلى المنحدر )�شكل 7( وتعدُّ الأبنية القريبة من ال�ساحة هي الاقدم 
نظراً لطراز البناء المتراكب والمتداخل، وكلما اتجهنا غرباً بعيداً عن ال�ساحة، تظهر الحداثة 

الن�سبية لها. 
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الشكل )7( 
شارع النجاجرة صعودا باتجاه السوق يفصل الفرحيه عن النجاجرة

هذا وتنتهي الحارات القديمة بمحاذاة حارة الفواغرة حيث ال�سوق الحديث، كما يف�صل 
�إلى  ونزولًا، وتقود  �أدراج �صعوداً  ثمانية  المدب�سة  ن�سبيا حتى  وامتدادها الحديث  الحارات 
اطلق  وقد  تقريبا.  كم   1 طوله  يتراوح  الذي  الامتداد  على  وذلك  العلوية،  والمنطقة  ال�سوق 
على المنطقة الجنوبية جميعها )وادي معالي( وعلى المنطقة ال�شرقية ا�سفل العناترة ا�سم 
النجاجره والقواو�سه في الخرائط الهيكلية، ومع الزمن حدث تطور هائل على البناء في تلك 
المنطقة، حيث �أقيمت الأبنية الحديثة على طول �شارع وادي معالي جنوباً، ثم المنطقة حتى 
دير الكرمل غربا الذي �أن�شىء عام 1876 حيث �أخفت الأبنية الحارات القديمة خلفها كما 
ان البناء الحديث الم�ضاف الى الحارات نف�سها، وفي الم�ساحات الفارغة، غيب النمط القديم 

حيث لم يعد المار في ال�شارع يميز الحارات القديمة من غيرها. ال�شكل 8، وال�شكل 9.

الشكل )9( حارة القواوسة 			               الشكل )8( شارع النجاجرة
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ثم  الحجرية،  ال�سبيل  قناه  الجنوبية  اطرافها  وعلى  القديمة،  الحارات  بمحاذات  مرت 
زال  ما  حيث  الحميد)44(،  عبد  ال�سلطان  عهد  في  1901م  عام  الحديد  ب�أنابيب  ا�ستبدلت 
المنحدر جنوبا بين  ال�شارع  زاوية  قائماً على  العين(  )را�س  الرئي�س  الماء  )المبنى( م�صب 
حارة العناترة والنجاجرة، ولكنه غير م�ستخدم، ومنه كان يرتوي �سكان بيت لحم بالمياه 

قبل ال�شبكة الحديثة. ال�شكل 10

الشكل )10( 
رأس العين

اليمن من منطقة  �شمال  الذين قدموا من  )الغ�سا�سنه(  �إلى  �أ�صل �سكان الحارات  يعود 
نجران، ولهذا �سميت )بالنجاجرة( ن�سبه الى مكان الهجرة الأ�صلي، ثم ان�ضمت اليهم عائلات 
بعبي�ش،  العلي،  عائلاتهم،  ومن  ال�صيلبي،  الزمن  في  جاءوا  الذين  )بالغثابره(  ت�سمى  عدة 

مرق�ص، ان�سطا�س، )45(، ومن عائلات القواو�سة، قوا�س، ثلجية، ابو علي�ص، اللو�صي)46(

حارة الفوا غره:

خلف  الفرحيّة  حارة  جدران  مع  بيوتها،  جدران  تداخلت  حيث  اله�ضبة،  ر�أ�س  تمثل 
ال�سوق مبا�شره، وتمتد بيوتها نحو الغرب خلف الكني�سة اللوثرية )الالمان( التي بنيت عام 
 ،11 ال�شكل  ال�شارع الم�ؤدي الى المدب�سة  الفرحية �شمالا  1893م)47(، ويف�صلها عن حارة 
الفواغره  بيوت  بع�ض  وهناك  )ال�سوق(،  الفواغره  �شارع  والقواو�سه  العناترة  حارة  وعن 
�صورته  على  الفواغره(  )�شارع  ال�شارع  �شق  قبل  العناترة  حارة  باتجاه  تداخلت  القديمة 
الكتل  تتكد�س  حيث  العثمانية،  الفترة  اواخر  بناء  نمط  نف�س  على  حارات  وهي  الحالية، 
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تقع  والتي  المهجرة،  )فاغور(  قرية  الى  �سكانها  ا�صل  ويعود  والازقة،  والأحوا�ش  البنائية 
خلف برك �سليمان وقد هدمت بيوت الحارة على يد ابراهيم با�شا نتيجة مقاومتهم ال�شديدة 
لجي�شه عام 1831م)48(، الا انهم عادوا بعد اندحار جنوده، ومن عائلاتهم، الهريمي و�شوكه، 

وزيادة وكنعان)49( ال�شكل 12. 

الشكل )11( الشارع الذي فصل بين حارة الفواغرة والفرحيه           الشكل )12( داخل حارة الفواغرة

حارة الفرحية: 
التي تقع خلف الجامع  الكتل،  المهد، وتتكون من مجموعة  �ساحة  �شمال غرب  وتقع 
و�شارع  الخ�ضار،  �سوق  وحتى  وجنوبي،  �شرقي  اتجاهين  في  المهد  �شارع  يف�صلها  والتي 
الفواغره الحالي ثم تدور المباني الى �شارع را�س فطي�س )النجمة حاليا( او ال�شارع القديم 
1956 و�أقيم بدلًا  حتى درج )ال�سالزان( . حيث هدم عدد من البنايات خلف الجامع عام 

منها عدد اخر جديد على طول ال�شارع من الجهة الجنوبيه)50(. ال�شكل13، 14

الشكل )14،13(: 
حارة الفرحيه
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وقد اقيم �سوق المدينة مكان عدد من ابنية )الفرحيه( المهدمة في زلزال عام 1927م 
)51(، وعلى طرف الحارة الغربي �شيد ال�سالزيان عمارة �ضخمة بالقرب من الدير في المدب�سة، 

)ل�شارع  المحاذية  القديمة  البنايات  وقد هدمت  والمخبز)52(،  ال�صناعية،  المدر�سة  وو�سعوا 
المهد( ال�شارع الجديد غرب مدر�سة مار يو�سف �صعودا الى كني�سة المهد، وعلى امتداد ال�شارع 
اختفت  حيث  حديثة،  �أبنيه  مكانها  و�أقيمت  لحم(  بيت  القد�س  )�شارع  �شرقا  ينعطف  الذي 
)را�س  و�شارع  المدينة،  قلب  �إلى  ال�صاعدة  والأدراج  الممرات  �أن  �إلا  القديمة  الأبنية  خلفها 
والحارة  المذكورة،  المدر�سة  �شرق  فطي�س( ما زالت قائمة كدرج )حنانبا( - ال�شكل -14 

مزيج معقد من الأبنية المتراكبة والأحوا�ش ذات ال�شكل البلوري. 

الشكل )14( 
قوس درج حنانيا

النجمة،  �ساحة  ال�سريان منطقة مردومة غرب  ا�شترت طائفة  الع�شرينيات،  �أوائل  في 
و�أزالت الق�سم ال�شرقي من الخربة )في حارة الفرحية( و�أقامت كني�سة العذراء ال�سريان عام 
1926م ثم تو�سعت الطائفة ب�شراء عدد من المنازل المهجوره في حارة القرحيه، والمجاورة 
اليوم من درجات  يت�ألف  الذي  ال�شارع  المنازل، وو�سع  الردم، ورممت  �أزيل  للكني�سة حيث 
ال�سوق والطوابق الذي يتو�سطها �صعوداً الى المدب�سة، حيث كانت الطريق الأ�صلية �ضيقة ولا 

تزيد عن ثلاثة امتار 
تتداخل حارة الفرحيه مع حارة التراجمه والحريزات �شمالا في منطقة ر�أ�س فطي�س«

قدم �سكانها من وادي مو�س �شرقي الأردن، ثم لاذ بهم �آخرون، حيث تنت�سب الحارة الى 
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�أحد الوافدين )فرح(، ومن عائلاتها المعروفة، جا�سر، م�سلم، عتيق، الأعمى، ثم ان�ضمت اليها 
عائلات اخرى كالجعار وقطان)53(.

حارة التراجمه والحريزات: 

ال�شكل15، ثم �شمالا مجاورة  الزرارة(  وتقع �شمال �ساحة المهد، غرب منطقة )قو�س 
ل�شارع المهد، وتقترب من منطقة �آبار النبي داوود، وتتداخل مع ابنيه حارة الفرحيه. ويعود 
الترجمه  في  وعملوا  وفرن�سا،  ايطاليا،  من  قدموا  الذين  ال�صليبين  زمن  الى  �سكانها  ا�صل 
لل�سياح، والحجاج ثم ت�صاهروا مع �سكان بيت لحم، واختلطوا بهم، ومن عائلاتهم بطار�سة، 
و�سوادي و�سمعان وابو العراج، وفي نهاية تجمع الترجمه وبعيداً عنها �شيد تبنايات العمل 
 1879 عام  الوردية  راهبات  مدر�سة  تا�س�ست  كما  داوود)54(،  النبي  ابار  حول  الكاثوليك 

غربي الحارة 

الشكل )15( 
حارة التراجمة

الفرحيه)55(،  مع  وتتداخل  التراجمة،  مع  تت�صل  �صغيرة  حارة  فهي  الحريزات  اما 
المهد في  �شارع  الحالي، وحتى  النجمه  �شارع  وا�سفل  الزراره  قو�س  بناياتها �شرق  وتقوم 
بقعة محدودة، وعلى طرفها ال�شمالي، وفي �أ�سفل المنحدر �أقيمت مدر�س راهبات ماريو�سف 
عام1842م)56(، ويعود �أ�صل �سكانها الى قرية )ام طوبا( جنوب �شرق القد�س و�شمال جبل 

ابو غنيم، ومن عائلاتها الحزين، وابو حمامه وق�سي�س)57( ال�شكل 16.
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الشكل )16( 
الحريزات

الشوارع والطرقات في بيت لحم القديمة )اواخر العصر العثماني(: 

يوجد في بيت لحم �شارع رئي�س واحد يقود الى كني�سة المهد، )�شارع النجمه( اليوم، 
�آبار  الزرارة، وفيما بعد الى  ال�شمال الى قو�س  وهو يبد�أ من �ساحة المهد، ثم ينعطف نحو 
النبي داوود حيث المدخل ال�شمالي لبيت لحم، ومن �ساحة النجمة �أي�ضا ب�صعد ال�شارع نحو 
ال�سوق )�شارع بول�س ال�ساد�س(، ومن ثم الى �ساحة المدب�سة، وينتهي ما قبل تقاطع مبنى 

ال�سالزيان الذي اقيم عام1850م
بجانب جامع عمر  المهد �صعوداً  �ساحة  يبد�أ من  )النجاجرة(  الثاني  الرئي�س  ال�شارع 
وينعطف �إلى حارة النجاجرة وال�سوق، وقو�س العبد ثم حارة الفرحية وينتهي بانتهاء حارة 
باب  الى  نزولا  الغرب  باتجاه  المدب�سة،  �ساحة  من  التحديث  بعد  ال�شارع  فتح  ثم  الفواغرة 

الزقاق. 
ال�شارع الثالث يبدا من �ساحة المهد نزولًا باتجاه الجنوب، حيث عين الماء )قناة ال�سبل( 
ويتفرع الى فرعين �شرقي باتجاه حارة العناترة، وغربي باتجاه امتداد القناه جنوب حارة 

النجاجره وي�سمى حاليا ب�شارع وادي معالي. 
تت�صل ال�شوارع ب�شوارع فرعية مثل �شارع الفرحية الذي يو�صل �شارع بول�س ال�ساد�س 
مع �شارع النجاجره، كما تت�صل الحارات مع ال�شوارع الرئي�سة او الفرعية بممرات فرعية، 
مثل �شارع الفواغره الذي ي�صل بول�س ال�ساد�س مع النجاجره، ور�سمها في الغالب على �شكل 

حرف )T( او )+( ، وهي تنتهي �إلى �أدراج تطل على الوديان حول المدينة
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الساحات والمفترقات: 
الدير نف�سها- ثم �ساحة  الغرب، حيث تبدا من �ساحة باب  ال�ساحات باتجاه  توزعت 

 .Y النجمة �صعودا باتجاه الغرب اي�ضا الى �ساحة الدب�سة الذي اخذ �شكل
وقد كانت ال�شوارع متربة على مر الع�صور، با�ستثناء �ساحة المهد التي بلطت في عهود 

مختلفة �إلى بدايات القرن الع�شرين. 

الخاتمة:
الأ�صالة والتفرد، وهي ت�شكل  للبناء الجبلي، حيث  فريداً  تعدُّ حارات بيت لحم طرازاً 
والا�ضافات  العمودي،  التو�سع  ا�سهم  وقد  مميزة.  ثقافة  �أو  حياة  لأنماط  جميلًا  نموذجاً 
عمرانيا  نمطا  القديمة  الحارات  بيوت  على   – الع�شرين  القرن  منت�صف  حتى   – التقليدية 
مهنيا، حيث �أخذت المدينة القديمة �شكلها البلوري، فظهرت الحارات كقلاع متداخله ح�صينة 

ي�صعب اقتحامها. ومما زاد في ذلك وجودها على قمة اله�ضبة. 
جزء  في  القديمة  الابنية  على  الع�شوائي  الهدم  وعمليات  للعمارة  الحديث  التو�سع  ان 
�إخفاء الواجهات القديمة بمبانٍ عالية حديثة قد �شوه �صورة المدينة  من الحارات، وكذلك 

التقليدية. 
هذا وما ن�شاهده حديثا في �شارع المهد الم�ؤدي الى الكني�سة، حيث �أخفى بيوت حارة 
الفرحيه، وكذلك الع�شوائية في �أبنية المنحدر الم�ؤدي �إلى الم�سلخ، و�شارع مغارة الحليب الذي 
�أدى الى �إخفاء حارة العناترة، ثم ال�شارع الحديث على طول �شارع وادي معالي الذي اخفى 
حارة العناترة والقواو�سة. وكذلك حركة التجارة الكثيفة في �شارع الفواغرة، حيث تحولت 

البيوت القديمة �إلى متاجر حديثة. 
ثم الأبنية في �شارع المدب�سة الذي �أخفى �أنماط البناء التقليدية لحارة الفرحية من تلك 

الجهة. 
من الجيد ان تقوم بع�ض الم�ؤ�س�سات ب�إعمار �أجزاء من الحارت القديمة، كما حدث في 
مباني الفرحيه الواقعة خلف حارة ال�سريان، و�شارع ر�أ�س فطي�س )المهد حاليا( وذلك عبر 
العديد من الأماكن في  2000، رغم اغفاله  ترميمها وحفظها، وبالذات م�شروع بيت لحم 

المدينة من الإعمار. 
)اليون�سكو(  �إن بيت لحم وحاراتها منطقة جديرة ب�أن تعدُّ تراثاً عالمياً ت�شرف عليه 

وتحافظ عليه. 
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خصائص المساكن القديمة 
في مدينة بيت لـحم

د. محمد الخطيب
أستاذ مساعد/ دائرة الجغرافيا وداراسات المدن/ جامعة القدس/ فلسطين.

ملخص: 
ت�شكل المدن القديمة في فل�سطين جزءاً مهماً من التراث الفل�سطيني المادي الذي يعود 
لي�ست  فالمدن  تراثه،  وعمق  الفل�سطيني  ال�شعب  �أ�صالة  على  �شاهد  وهو  ال�سنيين،  لآلاف 
بيئة  �شكلت  حيث  العميقة،  جذورها  لها  ظاهرة  هي  بل  فل�سطين  في  الحديثة  بالظاهرة 
وعلى  الا�ستقرار  عنا�صر  جميع  فيها  توافرت  ل�سكانها  واقت�صادية  وتقافية،  اجتماعية، 
الدرا�سة  التي توفرها المدن، وقد جاءت هذه  ال�سكن الذي يعدّ من الأمور الأ�سا�سية  ر�أ�سها 
من  الأهم  الجزء  باعتبارها  لحم  بيت  مدينة  في  القديمة  الم�ساكن  خ�صائ�ص  �إلى  للتعرف 
التراث المادي، و�سيتم التعرف �إلى خ�صائ�ص الم�سكن من حيث الملكية وعدد الطوابق ومادة 
البناء والخدمات المتوافرة في الم�سكن بهدف �إجراء عملية تقويم لهذه الم�ساكن، كما ي�سعى 
القديمة  الم�ساكن  المقيمين في  ال�سكان  تواجه  التي  الم�شكلات  �أهم  �إلى  التعرف  �إلى  البحث 
معلماً  ت�شكل  التي  الح�ضارية  البيئة  هذه  في  وبقائهم  ل�صمودهم  الدعم  تقديم  �أجل  من 
المباني  على  الحفاظ  نحو  توجه عالمي  الفل�سطيني، حيث هناك  المادي  التراث  معالم  من 
الفل�سطيني بجوانبه  التراث الح�ضاري  ب�أن  �أحد  التاريخية والاهتمام بها، ولا يخفى على 
كافة يتعر�ض �إلى هجمة بربرية تهدف �إلى طم�س ملامحه، و�ستعتمد الدار�سة على المنهج 
لتمثل  اختيارها  يتم  عينة  وفق  ا�ستبانة  ا�ستخدام  �إلى  بالإ�ضافة  والو�صفي،  التاريخي 
مجتمع الدار�سة المتمثل بالم�ساكن القديمة في مدينة بيت لحم، كما �سيتم ا�ستخدام بع�ض 
و�إجراء بع�ض المقابلات مع  القديمة،  التي توثق خ�صائ�ص الم�ساكن  الفوتوغرافية  ال�صور 

الم��سؤولين حول المو�ضوع �إن لزم الأمر. 
الكلمات المفتاحية: التراث المادي، الم�ساكن القديمة، المدن القديمة. 
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مقدمة: 
تتميز التجمعات الح�ضرية )المدن( في فل�سطين بقدمها، وهذا يعطيها �أهمية ح�ضارية 
المادية  ومنجزاتها  الح�ضارات  من  العديد  ثناياه  في  �ضمّ  ا  ح�ضاريًّ وعاءً  �أ�صبحت  كونها 
والثقافية، الأمر الذي يدفع باتجاه �ضرورة الاهتمام بهذه المدن التي �أ�صبحت ت�شكل جزءاً 
بوجود  المتمثل  ال�سيا�سي  للو�ضع  �أن  كما  فل�سطين،  في  الإن�ساني  الح�ضاري  التاريخ  من 
الفل�سطيني  الاحتلال الإ�سرائيلي الذي يعمل ليل نهار على طم�س معالم التراث الح�ضاري 
غير  �أم  مبا�شرة  بطريقة  �أكان  �سواء  المحاولة  هذه  من  �شيئاً  ي�ستثني  ولا  كلها،  بجزيئاته 

مبا�شرة. 
القديمة في المدن وما تحتويه من عنا�صر  الدرا�سة على مفهوم المناطق  وقد ركزت 
يتواجدون  التي  القديمة  الم�ساكن  في  تتمثل  مادية  وعنا�صر  ال�سكان،  في  تتمثل  ب�شرية 
فيهان بالإ�ضافة �إلى البيئة الح�ضرية وما تحتويه من عنا�صر �أ�سا�سية تدعم �صمود وبقاء 
القديمة  الأحياء  منها  تعاني  التي  المكانية  والم�شكلات  والمرافق  كالخدمات  فيها  ال�سكان 
ت�ضمن  التي  التنموية  الخطط  وو�ضع  وال�ضعف  القوة  نقاط  �إلى  التعرف  بهدف  مدننا،  في 
توفير احتياجات ال�سكان وحل م�شكلاتهم وعدم الاكتفاء بالحديث عن هذه المناطق من �أجل 
ال�سرد والأرقام الإح�صائية، بل من �أجل �صياغة توجه عام واعتماده، لدى الجهات المعنية 
بكيفية التعامل مع هذه المناطق القديمة وتفعيلها لتكون جزءًا له دوره و�أهميته في المدن، 
لبعده الح�ضاري،  �إعطائه �صفة الخ�صو�صية نظراً  �أن يعامل كجزء منف�صل مع �ضرورة  لا 
التهوية،  المكان و�سوء  القديمة تعاني من م�شكلات ك�ضيق  المباني  �أن  �أحد  فلا يخفى على 
�إجراءات عملية �شاملة  �إلى  �آخر نحن بحاجة  الأ�سا�سية، وبمعنى  وانقطاع بع�ض الخدمات 
ت�أخذ هذه المناطق �ضمن �سيا�سة وطنية عامة، ت�ستند على درا�سات تف�صيلية عن واقع هذه 

المناطق التي تعتبر في معظمها مناطق �سكنية م�أهولة. 
بالتوجه  ولا  بالحديث،  لي�س  القديمة  بالمناطق  بالاهتمام  المتمثل  التوجه  هذا  �إنّ 
ا هو توجه عالمي وهناك عدد كبير  و�إّمن فل�سطين،  القديمة في  المدن  الذي يخ�ص  المحلي 
من الدول قد قطعت �أ�شواطًا طويلة في هذا المجال من خلال �إقامة مراكز بحثية ودرا�سات، 
وتجنيد الأموال داخلياً وخارجياً للحفاظ على المناطق القديمة كونها ت�شكل �إرث ح�ضاري 
ثمين، وفي النهاية �إن �أي �إنجاز وطني �سيتحقق في الحفاظ على الأبنية التاريخية القديمة 
التي لا يمكن نجاحها بمعزل عن اتخاذ قرار  في فل�سطين �سيكون من خلال و�ضع الخطط 

�سيا�سي وطني يكون بمثابة �إطار ينجح هذه العملية. 
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مشكلة الدراسة: 
ت�شير  حيث  القديمة  الم�ساكن  �أعداد  �أهمها:  من  عدة  �أمور  في  الدرا�سة  م�شكلة  تتمثل 
690 م�سكناً ح�سب ما ن�شره مركز رواق حول  �أنّ عدد الم�ساكن القديمة بلغ  الدرا�سات �إلى 
م�سح المباني التاريخية )www. riwaqregister. org( . �أي بن�سبة 14% من مجموع الم�ساكن 
الفل�سطيني،  للإح�صاء  المركزي  )الجهاز  م�سكن   5002 والبالغ  لحم،  بيت  مدينة  في 
الا�ستخدام ال�سكني في المدن العربية يتراوح  ن�سبة  �أن  علمنا  ما  �إذا   . �ص48(   ،2009
خ�صائ�صها  وبيان  الدرا�سات،  من  �أكبر  ن�صيبا  �إعطاءها  يتطلب  وهذا   ،%  50-40 بين 
المتمثلة في  التجاوزات  من  الم�ساكن تعاني كثيراً  �أنّ هذه  تواجهها، كما  التي  والم�شكلات 
هدمها و�إحلال مبانٍ جديدة مكانها، بناءً على معايير ي�ضعها بع�ض ال�سكان الم�ستثمرين، 
فبع�ض ال�سكان يرون �أنها تفتقر �إلى مقومات الم�سكن الملائم نتيجة الإهمال المق�صود وغير 
المق�صود، �أمّا الم�ستثمرون، فيدعون ب�أن هذا النمط من الم�ساكن لا يتما�شى مع النمط الحديث 
غاية  �آخر في  �أمر  وهناك  مالية �صرفة،  مكا�سب  لتحقيق  �إزالتها  في�شرعون في  للم�ساكن، 
الأهمية ويتمثل في حالة ال�ضبابية التي ت�سود عند الم��سؤولين في كيفية التعامل والتعاطي 
مع هذا الموروث الح�ضاري، فتارةً يمنعون الم�سا�س بها بحجة مكانتها و�أهميتها وهذا يبرر 
ازالتها  الأحيان عدم �صيانتها وتطويرها، وتارةً يعملون على الموافقة على  في كثير من 

حيث �أ�صبحت تعاني من حالة مدّ وجزر بين الحداثة والتقليد. 

منطقة الدراسة: 
العمرانية  النواة  داخل  الموجودة  القديمة  الم�ساكن  في  الدرا�سة  منطقة  تحديد  يمكن 
القديمة لمدينة بيت لحم، والتي ت�ضم معظم الم�ساكن القديمة، �إ�ضافة �إلى الم�ساكن القديمة 

المنت�شرة في �أرجاء المدينة. 

أهداف الدراسة: 

تهدف هذه الدرا�سة �إلى ما ي�أتي: 
11 القديمة في مدينة بيت لحم باعتبارها جزءًا من . �إلى خ�صائ�ص الم�ساكن  التعرف 

التراث المادي في فل�سطين. 
22 ت�سليط ال�ضوء على الممار�سات والتعديات التي تتعر�ض لها الم�ساكن القديمة، كما .

تهدف للتعرف على �أهم الم�شكلات من وجهة نظر ال�سكان التي تهدد بقاءهم وتهدد الوجود 
المادي لهذه الم�ساكن. 
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33 و�إطلاع . خ�صائ�صها  درا�سة  على  بناء  القديمة  للم�ساكن  الحالي  الو�ضع  تقويم 
ال�سيا�سات الي من �ش�أنها الحفاظ  �أجل و�ضع  القرار على واقعها من  الم��سؤولين و�أ�صحاب 

على هذا الموروث الح�ضاري. 

منهجية الدراسة: 
�أداة  لا�ستخدام  بالإ�ضافة  والو�صفي،  التاريخي  المنهج  ا�ستخدام  �إلى  الدرا�سة  لج�أت 
المدينة، حيث تم  القديم في  الم�سكن  والبيانات عن خ�صائ�ص  الا�ستبانة لجمع المعلومات 
23-( الفترة  خلال  وزِّعت  ا�ستبانة،   100 حجمها  بلغ  مي�سرة  ع�شوائية  عينة  �إلى  اللجوء 

�أ�ستخدمت بع�ض ال�صور الفوتوغرافية لتوثيق خ�صائ�ص الم�ساكن  كما   ،  )2014 �أيار   19
القديمة. 

الدراسات السابقة: 
تزخر المكتبة بالعديد من الدرا�سات التي تتحدث عن المباني القديمة في فل�سطين 

ومن هذه الدرا�سات: 
درا�سة )عتمة، 2007(. بعنوان: »�إعادة ت�أهيل المباني التاريخية في فل�سطين- حالة 
درا�سية: تجربة مدينة نابل�س منذ عام 1994«. هدفت الدرا�سة �إلى ت�سليط ال�ضوء على �إعادة 
العاملة  المحلية  �أهم الجهات  �شيوعاً، وعلى  الأكثر  الأ�ساليب  ك�أحد  القديمة  المباني  ت�أهيل 
في هذا المجال خلال الفترة 1994-2007، وقد خل�صت الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج 
القديمة في مدينة نابل�س  لت�أهيل المباني  والتو�صيات منها: عدم وجود م�شاريع متكاملة 
في  ع�شوائي  ب�شكل  كانت  الترميم  عملية  �أن  �إلى  بالإ�ضافة  فقط،  ا�صلاح  عملية  هي  و�إنما 
الم�ساكن والمحال التجارية اقت�صرت على امكانيات �أ�صحابها المادية، وقد �أو�صت الدرا�سة 
و�إلى  ونوعاً،  كمّاً  الفل�سطينية  المدن  في  الت�أهيل  و�إعادة  الترميم  عملية  تح�سين  ل�ضرورة 

�أهمية ا�شراك القطاعات غير الر�سمية في عملية �إعادة الت�أهيل للمباني القديمة. 
وتطوير  �إعمار  �إعادة  وا�ستراتيجيات  »التخطيط  بعنوان:   .)2005 )الحنبلي،  درا�سة 
المتمثل في  الفل�سطيني  الثقافي  التراث  الدرا�سة  تناولت  نابل�س«.  التاريخي لمدينة  الو�سط 
الو�سط التاريخي لمدينة نابل�س، والتي ت�شمل �أ�س�س الحفاظ والتطوير من الناحية النظرية 
والتحليلية لواقع الو�سط التاريخي للمدينة، ومن ثم تقويمه والخروج با�ستراتيجيات وا�ضحة 

لعملية الإعمار و التطوير، وعمل مخطط ح�ضري �شامل للمدينة. 
درا�سة )الجنابي، 1982(. بعنوان: »التركيب الداخلي لمدينة المو�صل القديمة- درا�سة 
في جغرافية المدن«. ركزت الدرا�سة على التركيب الداخلي لمدينة المو�صل القديمة لمعرفة 
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ت�أثيرها على المدينة ب�شكل عام، كما هدفت غلى و�ضح الحلول والمقترحات لأهم الم�شكلات 
الموجودة في التركيب الداخلي للمدينة القديمة، وقد تو�صلت الدرا�سة �إلى ا�ستنتاجات عدة 
مفادها �أنّ المنطقة القديمة ت�ضم 50% من المحال التجارية والخدمية، و�أنّ �سكان المدينة 

القديمة ي�شكلون 26% من المجموع الكلي لعدد �سكان مدينة المو�صل. 
في  والجمالية  الب�صرية  والعنا�صر  »الخ�صائ�ص  بعنوان:   .)2004 )الفران،  درا�سة 
الخ�صائ�ص  تحليل  �إلى  الدرا�سة  هدفت  نابل�س«.  مدينة  لو�سط  تحليلية  درا�سة  المدينة- 
تهدف  التي  والمقترحات  الحلول  و�ضع  ثم  ومن  نابل�س،  مدينة  لو�سط  والجمالية  الب�صرية 
لتطوير المدينة وفق �أ�س�س ومعايير علمية، تت�ضمن جميع الم�ؤثرات الب�صرية والجمالية في 
الدرا�سة  تو�صلت  وقد  المعماري،  والطراز  الح�ضرية،  الفراغات  ت�شمل  والتي  المدينة،  و�سط 
�سنّ قوانيين و  الب�صري، و�ضرورة  للت�شويه  الم�سببة  الع�شوائية  �إزالة المناطق  الى �ضرورة 
ت�شريعات لحماية المناطق التاريخية والأثرية في المدينة، كما �أكدت الدرا�سة على �ضرورة 

ترميم و�صيانة المباني الح�ضارية والثقافية. 
درا�سة )�أبو دقة، 2010(. بعنوان: »المدن التاريخية الم�أهولة في العالم العربي- حالة 
درا�سية مدينة �صيدا«. تناولت الدرا�سة ت�شكيل البنية الداخلية لمدينة �صيدا القديمة، و�أعمال 
ال�صيانة والمحافظة على تراث ومعالم المدينة القديمة، و�أهمية الا�ستثمار ال�سياحي داخل 
المدينة القديمة في �إطار خطة �شاملة لتنمية المدينة، وقد تو�صلت الدرا�سة �إلى مجموعة من 
النتائج منها: �أنّ النمو والامتداد العمرانّي المت�سارع في المدن العربية �أدى �إلى �إهمال مكانة 
التراث العمراني القديم و�أهميته، و�أ�صبح من غير الممكن الحفاظ على التراث العمراني القديم 
الم�ستدامة،  العمرانية  التنمية  �سياق  في  التراث  على  الحفاظ  م�شاريع  اقامة  خلال  من  �إلا 

ومحاربة الفقر من خلال تن�شيط التنمية المحلية. 
دم�شق  مدينة  الإ�سلامية  المدينة  وعمارة  »تخطيط  بعنوان:   .)2012 )�صبري،  درا�سة 
القديمة- نموذج ح�ضري لقمة التعاي�ش والتعامل في المنظور الإ�سلامي«. هدفت الدرا�سة 
التخطيطية  التخطيطي للعمارة الإ�سلامية والأ�س�س  التعريف بمجالات الابداع والتميز  �إلى 
على  ينعك�س  ا  �أ�سا�سيًّ دورا  الإ�سلامية  للعقيدة  ب�أنّ  الدرا�سة  خل�صت  وقد  العربية،  للمدينة 
الن�سيج الح�ضري، و�أنّ قوام المدينة قد بني على �أ�سا�س العلاقة القائمة بين �سكانها وعلى 
�أ�سا�س التعاي�ش والتعامل الح�ضاري، كما �أكدت على �ضرورة الحفاظ على ال�شكل المعماري 
مع  التعامل  من  بد  لا  وانه  اللازمة،  الخدمات  توفير  خلال  من  وتطويره  القديمة  للمدينة 

المدينة القديمة من ناحية تخطيطية تحمل �أبعاد ح�ضارية. 
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2007(. بعنوان: »التجديد الح�ضري ك�أ�سلوب لمعالجة  و�آخرون،  )الع�سا�سفه  درا�سة 
�إلى  م�شاكل مراكز المدن- حالة درا�سية مدينة الكرك القديمة في الأردن«. هدفت الدرا�سة 
ت�سليط ال�ضوء على الم�شكلات التخطيطية التي تعاني منها مدينة الكرك القديمة ومعالجتها 
المدينة  اجزاء  بن  المتبادل  الت�أثير  على  يقوم  الذي  الح�ضري  التجديد  مبد�أ  فر�ضية  من 
والعلاقة التكاملية بينها، ومن �أهم نتائج الدرا�سة �أنّ ع�شوائية الا�ستخدامات وتداخلها دفع 
الجهات التخطيطية �إلى اعتماد �صفة الا�ستخدام التجاري للمدينة القديمة، الأمر الذي ي�سهم 
في تفتيت الملكية وارتفاع �أ�سعار الأرا�ضي، و�أن العامل الثقافي المتمثل في قلة الوعي �أدى 
�إجراء م�سح  التو�صيات: �ضرورة  �أهم  التراثية، ومن  الأبنية  �إلى احلال مباني حديثة مكان 
م�شاريع  تنفيذ  لتمويل  م�صادر  وتوفير  والتجارية،  ال�سكنية  المباني  لحالة  �شامل  ميداني 

التجديد الح�ضري. 
درا�سة )�أبو هنط�ش، 2007(. بعنوان: »نحو �سيا�سة �إعادة ت�أهيل المباني ال�سكنية في 
مراكز المدن الفل�سطينية- حالة درا�سية نابل�س«. ركزت الدرا�سة على �إ�شكالية المباني ال�سكنية 
التقليدية في تلبية احتياجات ال�سكان دون الم�سا�س بقيمتها التراثية والح�ضارية، معتمدة 
ا�ستبانة  توزيع  خلال  من  منها،  يعانون  التي  والم�شكلات  ال�سكان  �آراء  على  التعرف  على 
الاحتياجات  تلبية  من  تمكنها  بمرونة  تمتاز  القديمة  الم�ساكن  �أنّ  �إلى  الدرا�سة  وتو�صلت 
الجديدة لل�سكان دون الت�سبب بتغيير قيمتها التراثية والح�ضارية، كما قدمت الدرا�سة �سيا�سة 
عامة لت�أهيل المباني ال�سكنية القديمة بحيث يمكن تعميمها على جميع المناطق القديمة في 

المدن الفل�سطينية. 
مواجهة  في  الم�ستدام  الح�ضري  »الحفاظ  بعنوان:   .)Dimttrokali,2010( درا�سة 
الم�ستدام  الح�ضري  الحفاظ  مو�ضوع  الدرا�سة  تناولت  التاريخية«.  المدن  في  التطورات 
وقد  القديمة،  للمباني  الا�ستدامة  تحفظ  معايير  �إعداد  خلال  من  المدن  في  القديمة  للمباني 
تو�صلت الدرا�سة لنتائج منها: �أنّ العديد من المباني القديمة لا ينطبق عليها معايير الحفاظ 
الم�ستدام، ولذلك ف�إنها تواجه م�شكلة تتعلق بالملكية ال�شخ�صية التي ت�سعى لزيادة الفائدة 
الاقت�صادية والمادية لهذه المباني، وت�ؤكد الدرا�سة على بان الحفاظ على هذه الأبنية التي 
لا تنطبق عليها المعايير يتم من خلال الحفاظ على الهيكل المعماري القديم، �أو من خلال 
الابقاء على بع�ض الواجهات القديمة، ومن ثم �إجراء التعديلات والتغييرات المطلوبة والتي 

تتما�شى مع الا�ستخدام الجديد للمبنى. 
درا�سة )NiYin,1992(. بعنوان: »التغيير في المباني القديمة«. تناولت الدرا�سة مو�ضوع 
التغير في المباني القديمة والتي ت�ؤثر على مظهرها، وعلى عملية ادارة عملية التغير ب�شكل 
�أنّ المدينة الجيدة تجمع بين النمو الحديث والحفاظ على المباني القديمة،  جيد، كما بينت 
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والأ�صل �أن يكون هناك ادارة للتغير يتم من خلالها تحديد المباني التي يجب �أن تزال والتي 
يجب الحفاظ عليها، ومن نتائج الدرا�سة ت�شجيع عملية التغير في المباني القديمة من خلال 
ارتباطها بطريقة منهجية تُ�صنَّف خلالها المباني �إلى مجموعات ومن ثم تبد�أ عملية التغير. 
ما يميّز الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة �أنّ معظم ال�سابقة تناولت المباني القديمة من 
ناحية عمرانية �صرفة كونها طرازاً معمارياً مميزاً، كما ركزت على عملية التجديد والحفاظ 
معماري  منطلق  من  معها  وتعاملت  فقط،  المادي  الجانب  على  ركزت  �أنها  �أي  والترميم، 
دون النظر �إليها كبيئة ت�شمل عنا�صر مادية متمثلة في العمران الذي يمثل الجانب المادي 
واجتماعي  ثقافي  جانب  اطاره  في  يندرج  الذي  الب�شري  الجانب  يمثلون  الذين  وال�سكان 
واقت�صادي، وهذا ما �سعت الدرا�سة الحالية �إلى تبيانه والتركيز عليه، ومن جهة �أخرى لا 
قامت  بالأ�صل  فهي  ونمطه،  القديمة  المباني  داخل  الا�ستخدام  طبيعة  على  التركيز  من  بد 
كمتطلب �أ�سا�سي لل�سكان �ألا وهو الم�سكن )الا�ستخدام ال�سكني( وهذا ما �سبق تو�ضيحه في 
م�شكلة الدرا�سة فمدينة بيت لحم ت�ضم 837 مبنى قديماً منها 690 مبنى ي�ستخدم كم�سكن 
المباني  هذه  بخ�صائ�ص  تهتم  لم  الدرا�سات  معظم  �أن  �إلى  بالإ�ضافة   ،%82.4 ن�سبته  بما 
ومدى توافر الخدمات فيها، و�إنما دعت �إلى �ضرورة توفير الخدمات وحل الم�شكلات من �أجل 

ابقاء ال�سكان فيها والحفاظ على هويتها التراثية والح�ضارية. 

الإطار النظري للدراسة: 

مفهوم الم�ساكن القديمة: في حقيقة الأمر لا يوجد تعريف محدد ووا�ضح لمفهوم ♦♦
القديمة كجزء من التراث  الدرا�سات والكتابات تناولت الم�ساكن  القديمة، فمعظم  الم�ساكن 
المعماري �أو كعن�صر من عنا�صر العمارة في المدن، حيث �سيتم ذكر تعريفات عدة ت�شمل في 

ثناياها تعريف الم�ساكن القديمة: 
هو عبارة عن مجموعة من الأبنية والمواقع لها قيمة تراثية، ♦♦ التراث المعماري: 

وتتميز بتاريخ �إن�شائها و�أنماط بنائها وا�ستخداماتها وترتبط ب�شخ�صيات عامة �أو �أحداث 
وطنية ـو دينية �أو قومية مهمة، �أما فيلدن، فيعرفها ب�أنها المباني والملكيات العامة و�شبه 
العامة التي تعك�س �أهمية تاريخية تحمل ر�سالة ذات طابع �إن�ساني جمالي منذ ان�شائها حتى 
�أنّها  فيه  الأردنية جاء  والقروية  البلدية  ال�ش�ؤون  لوزارة  �آخر  تعريف  يومنا الحا�ضر، وفي 
عبارة عن مجموعة من المباني المت�صلة والمنف�صلة �أو عبارة عن �أبنية عمرانية ت�ضم ال�شوارع 
�أو  تاريخية  �أهمية  لها  والتي  الآثار،  بقانون  الم�شمولة  ال�سكانية غير  والتجمعات  والأزقة 
دينية �أو اجتماعية �أو جمالية، تم تحديد فترة بنائها والتي تمتد من عام 1700-1950م 

)�أحمد، 2008، �ص27( . 
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أهمية تأهيل المباني السكنية في مراكز المدن القديمة: 
اختلفت الآراء حول الأ�سباب والدوافع التي تدفع ب�أهمية ت�أهيل المباني ال�سكنية في 
المدن القديمة، مما دفع بع�ض الباحثين �إلى القول ب�أنّ الم�شكلات الاجتماعية والاقت�صادية 
وت�أثيرها على الو�ضع العمراني للمدن هي �أحد الأ�سباب وراء تدهور المدن القديمة، وذهب 
بع�ضهم الآخر �إلى القول �إن هجرة ال�سكان من الأحياء القديمة �أدت �إلى اهمالها وعدم العناية 
بها الأمر الذي �ساهم في تدهورها وا�ستقطاب �سكان جدد لا ينتمون لها، و�أن هذه الأحياء 
�أ�صبحت لا تفي بمتطلبات ال�سكان بل �أن البع�ض اعتبرها غير لائقة لل�سكن نظراً ل�صعوبة 
وعنوان  المدينة  مركز  كانت  �أن  بعد  بالية  مناطق  �إلى  حولها  مما  وترميمها،  �صيانتها 
ح�ضارتها ورقيها، بالإ�ضافة �إلى تدني م�ستوى الخدمات والمرافق، ويرى بع�ضهم �أن الوعي 
الح�ضاري والانجذاب العاطفي انعدم عند معظم ال�سكان تجاه مدنهم القديمة، وقد �أ�صبحت 
 )www. ksu. edu ،هذه الأحياء مجرد �آثار غير م�ؤهلة لمتطلبات الحياة المعا�صرة )ال�سواط

. وهذه العوامل والأ�سباب تتنا�سب مع الواقع الموجود في مدينة بيت لحم. 

العوامل التي أدت إلى تدهور مراكز المدن القديمة: 
�إنّ التغيير الحا�صل في المدن القديمة هو عبارة عن عملية عبث في التراث الح�ضاري، 
ب�شكل  والم�ساكن  عام  ب�شكل  المباني  فيها  القديمة بما  المناطق  على  انعك�ست  �سلبيات  وله 
خا�ص �أفقدها قيمتها ومكانتها، ويمكن �إجمال العوامل التي تقف وراء تدهور الم�ساكن 

القديمة في المدن على النحو الآتي: 
أ التي 	. المادية  الأمور  وراء  وتتمثل في عدم �صيانتها، والانجرار  الب�شرية:  العوامل 

ال�سكان  هجرة  �إلى  بالإ�ضافة  تجاري،  ا�ستخدام  �إلى  ال�سكني  الا�ستخدام  تغيير  على  تعمل 
الأ�صليين، ومحدودية المعلومات عن �أهميتها وقيمتها كجزء من التراث المادي في المدن. 

عوامل �إدارية تتعلق بالأجهزة الحكومية الم��سؤولة عن �إدارة المناطق القديمة داخل 	.ب
المدن. 

عوامل الحداثة: وتتمثل في ا�ستخدام التقنيات الحديثة ك�أ�سلاك الكهرباء والهاتف 	.ت
وغيرها، مما يعمل على �إحداث تلوث ب�صري للم�ساكن القديمة. 

�إلى 	.ث الرطوبة  وت�سرب  الخدمات،  وتدهور  الم�ساكن  قدم  تتجلى في  زمانية:  عوامل 
داخلها، وحدوث تغيير في كفاءة الم�ساكن القديمة )�أبو هنط�ش، 2007، �ص29-28( . 
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الصورة )1( التشويه البصري والجمالي                  الصورة )2( هجرة المباني وإهمالها

الخصائص التاريخية والجغرافية لمدينة بيت لحم: 

2000 عام قبل الميلاد، وهي ♦♦ �إلى  تاريخ مدينة بيت لحم  يعود  تاريخية:  نبذة 
عي�سى  �سيدنا  مولد  احت�ضانها  نتيجة  �شهرتها  اكت�سبت  وقد  كنعانية،  ون�ش�أتها  بجذورها 
مما  الم�سيحية  الطوائف  لدى  العالمية  المدن  �أقد�س  من  تعدّ  �أ�صبحت  حيث  ال�سلام،  عليه 
�أنظار كثير من الملوك والح�ضارات في العالم، الأمر الذي دفع الملكة هيلانة  جعلها محط 
بت�شييد كني�سة المهد عام 326 م، وتحولت بعدها �إلى قبلة الحجاج الم�سيحيين، وقد توالت 
فترات الحكم على المدينة منها الفترة الا�سلامية زمن عمر بن الخطاب والاحتلال ال�صليبي، 
وا�ستعاد  والإ�سرائيلي.  البريطاني  الاحتلال  ثم  العثماني  للحكم  خ�ضعت   1517 عام  وفي 
والمعلومات  الأنباء  )وكالة   1993 عام  �أو�سلو  اتفاقية  وفق  عليها  ال�سيطرة  الفل�سطينيون 
الفل�سطينية، www.wafainfo.ps( . وللمدينة �أ�سماء عدة منها: �أفراتا وبيت الخبز وبيت لحم، 
�أ�شتق منه ا�سمان مختلفان،  الواحد )لاحلم(  ال�سامي  وقد اكت�سبت ا�سمها الحالي من الفعل 
الكنعانيين )وزارة  �إله الخ�صب عند  �أنّ الا�سم الحالي م�أخوذ من )لحمو(  وهناك من يعتقد 

 . )www.minfo.ps ،الإعلام الفل�سطيني
الموقع والحدود والم�ساحة: تعدُّ المدينة مركز محافظة بيت لحم وهي �إحدى مدن ♦♦

و�إرطا�س،  قريتا هندازة  الجنوب  القد�س، ومن  مدينة  ال�شمال  الغربية، ويحدّها من  ال�ضفة 
وهي  �ساحور،  بيت  مدينة  فتحدها  ال�شرقية،  الجهة  من  �أمّا  جالا،  بيت  مدينة  الغرب  ومن 
بذلك ترتفع حوالي 772مترا فوق �سطح البحر )معهد �أريج، 2010، �ص4( . وتبلغ م�ساحة 
 )1( . والخريطة  2011، �ص6(  14405 دونما )عودة،  التنظيمية  المدينة داخل حدودها 

تو�ضح منطقة الدرا�سة. 
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الخريطة )1( 
الموقع الجغرافي لمدينة بيت لحم

المصدر: معهد الأبحاث التطبيقية - القدس )أريج( . 

للظروف ♦♦ تبعاً  المدينة  ال�سكان في  �أعداد  تفاوتت  بيت لحم:  مدينة  ال�سكان في 
ال�سيا�سية والاقت�صادية التي مرت بها معظم المدن الفل�سطينية، وكان لهذه الظروف ت�أثير 

�أكبر في بع�ض المدن منها مدينة بيت لحم، والجدول التالي يو�ضح تطور �أعداد ال�سكان. 
الجدول )1( 

تطورأ عداد السكان في مدينة بيت لحم لسنوات مختارة. 

�أعداد ال�سكانال�سنة

19226658

19317320

19458820

19489780
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�أعداد ال�سكانال�سنة

194914860

196716300

198229254

199721947

200724367

 )2( السنوي  الاحصائي  لحم  بيت  محافظة  كتاب  الفلسطيني،  للإحصاء  المركزي  الجهاز  المصدر: 
2010، ص48. 

التركيب النوعيّ والعمريّ لل�سكان في محافظة بيت لحم: يت�ضح �أنّ المجتمع ♦♦
المقيم في محافظة بيت لحم مجتمع فتي حيث بلغ عدد ال�سكان في الفئة العمرية )14-0( 

عام 40.1%،وهذا ما يو�ضحه الهرم ال�سكاني )جا�سر، 2011، �ص 38( . 

الشكل )1( 
الهرم السكاني لمحافظة بيت لحم )التركيب النوعي والعمري( . 

المصدر: جاسر، مرجع سابق، ص38. 
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تحليل خصائص المساكن القديمة في مدينة بيت لحم: 
11 ملكية الم�سكن: يت�ضح �أنّ 60% من الم�ساكن القديمة التي �شملتها عينة الدرا�سة .

م�ؤ�شر  وهذا   ،%40 الم�ؤجرة  القديمة  الم�ساكن  ن�سبة  بلغت  بينما  ملكية خا�صة،  �إلى  تعود 
الأ�صلين قد هاجروا منها وقاموا بت�أجيرها وربما يعود  ال�سكان  �أنّ ن�سبة كبيرة من  على 
ال�سبب �إلى عدم ر�ضاهم عن الم�ساكن القديمة التي كانوا يقيمون فيها لوجود م�شاكل تتعلق 
بطرازها القديم وال�ضجيج والإقامة في م�ساكن جديدة �شيَّدت، وغيرها من الأ�سباب، وال�شكل 

)2( يو�ضح ذلك. 

الشكل )2( 
ملكية المساكن القديمة في مدينة بيت لحم. 

22 م�ساحة الم�ساكن القديمة: تفاوتت م�ساحة الم�ساكن في مدينة بيت لحم علما ب�أنّ .
70% من الم�ساكن تراوحت م�ساحتها الكلية بين 60-120 م2 والجدول )1( يبين ذلك. 

الجدول )2( 
مساحة المساكن القديمة التي شملتها العينة. 

الن�سبة المئوية التكرارات م�ساحة الم�سكن

%14 14 �أقل من 60 م2
%22 22 من 60 -80 م2
%22 26 من 80 -100 م2
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الن�سبة المئوية التكرارات م�ساحة الم�سكن

%22 22 من  100 -120م2
%4 4 من 120 -140 م2
%12 12 �أكثر من 140 م2
%100 100 المجموع

33 عدد غرف النوم في الم�سكن: بلغت ن�سبة الم�ساكن التي تحتوي على غرفة نوم .
على  تحتوي  الم�ساكن  من   %43 �أن  حين  في  للم�ساكن،  الكلي  العدد  من   %19 واحدة 
غرفتان، و 27% من الم�ساكن يوجد فيها 3 غرف، وجاءت الم�ساكن التي ت�ضم 4 غرف نوم 

في المرتبة الرابعة بن�سبة 11% من مجموع الم�ساكن. 
44 عدد الطوابق في الم�ساكن القديمة: يلاحظ ارتفاع ن�سبة الم�ساكن التي تتكون من .

طابق واحد وتقل الن�سبة كلما زاد عدد الطوابق، وهذا الأمر مردّه �إلى نمط الامتداد العمراني 
في مدينة بيت لحم القديمة كما هو الحال في معظم المدن العربية القديمة التي نمت بنمط 
لل�سكان،  المادية  الإمكانات  �ضعف  و�إلى  ن�ش�أتها،  بداية  في  ال�سكان  عدد  لقلة  نظراً  �أفقي 

�إ�ضافة �إلى عدم تطور المواد والو�سائل في عملية البناء وال�شكل )3( يو�ضح ذلك. 

الشكل )3( 
عدد الطوابق في المساكن القديمة. 
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55 البناء . مادة  نوعية  انعك�س على  فل�سطين بخامة الحجر مما  ت�شتهر  البناء:  مادة 
في المدن القديمة في فل�سطين، وهنا لا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ مادة البناء المتمثلة بالحجر 
تطورت و�أ�صبحت تختلف في خ�صائ�صها و�ألوانها و�شكلها، فالحجر القديم امتاز ب�أحجام 
كبيرة وغير منتظمة �أمّا اليوم فالحجارة الم�ستخدمة للبناء تختلف عن ما كان في ال�سابق، 
�أنّ الم�ساكن القديمة تتعر�ض للت�شويه من حيث مادة البناء ف�أ�صحب هناك  ومن الملاحظ 
مواد �أخرى ت�ستخدم في بناء الم�ساكن القديمة )عملية الإ�ضافة والتجديد للم�ساكن القديمة( 
القديمة  المدن  الجديدة في  المباني  و�إحلال  الهدم  �أنّ عمليات  والطوب، كما  الا�سمنت،  مثل 
فقدان  يهدد  الذي  الأمر  البناء،  مادة  القديمة من حيث  المباني  تن�سجم مع  ولا  تتما�شى  لا 
المدينة القديمة لملامحها في الم�ستقبل القرب، وهذا يتطلب وجود �سيا�سات عمرانية خا�صة 

بالمناطق القديمة تحافظ على الملامح العامة للمدينة. 
 وال�شكل الآتي يو�ضح مادة البناء الم�ستخدمة في مدينة بيت لحم. 

الشكل )4( 
مادة البناء المستخدمة في المساكن



125موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

الصورتان )4+3( 
مادة البناء في المساكن القديمة )الحجر القديم( 

66 ف�إن . المبنى  حالة  حيث  من  �ساكنيه:  نظر  وجهة  من  الم�سكن  حالة  ت�صنيف 
ي�صنفونه  منهم   %47 و  بالرديء،  م�سكنهم  ي�صنفون  القديمة  المباني  �سكان  من   %15
حالة  في  يرونه   %11 و  جد�أً،  جيد  الم�سكن  ب�أنّ  يرون  ال�سكان  من   %27 بينما  بالجيد، 
ملكية  منها:  عدة  �أمور  �إلى  نظرهم  وجهة  من  الت�صنيف  في  التباين  هذا  ويعود  متو�سطة، 
الم�سكن، فمعظم الم�ساكن القديمة المملوكة ملكية خا�صة يقومون ب�إجراء عملية ال�صيانة 
مالكي  ب�أن  �أفادوا  بالإيجار  قديمة  م�ساكن  في  المقيمين  ال�سكان  �أنّ  حين  في  والترميم 
ال�سكان  بع�ض  قدرة  عدم  �إلى  بالإ�ضافة  والترميم،  ال�صيانة  بعمليات  يقومون  لا  الم�سكن 

ب�إجراء عمليات ال�صيانة والترميم نظراً لظروفهم الاقت�صادية. 
77 الخدمات والمرافق الموجودة في الم�سكن: .

يلاحظ من الأ�شكال ال�سابقة الخا�صة بالمرافق والخدمات )�شبكتي المياه والكهرباء( 
الأمور  من  كونهما  الأهمية  غاية  في  الأمر  وهذا  بهما  المرتبطة  الم�ساكن  ن�سبة  ارتفاع 
الأ�سا�سية في خدمة ال�سكان وتحفزهم على البقاء في الم�ساكن القديمة، �أمّا بخ�صو�ص وجود 
موقف خا�ص بالم�سكن، فقد بلغت ن�سبة الم�ساكن التي يوجد لها موقف �سيارة خا�ص %60 
النقل  و�سائل  تكن  لم  وقت  في  �أقيمت  كونها  القديمة  المدن  في  الم�ألوفة  الأمور  من  وهذا 
موجودة ومنت�شرة كما هو اليوم،ن بالإ�ضافة �إلا �أنّ نمو الطرق كان بطريقة ع�ضوية لم ت�أخذ 
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بعين الاعتبار التطور الذي �سيحدث على و�سائل النقل، �إلا �أنّ هذا الأمر �سيعمل على �إيجاد 
م�شاكل الازدحام المروي نتيجة �إيقاف ال�سيارات بجانب الم�ساكن، وقد ات�ضح ذلك عندما 
تّم ��سؤال ال�سكان عن الم�شكلات التي يواجهونها حيث �أفاد عدد من ال�سكان ون�سبتهم %22 

بوجود م�شكلة ال�ضو�ضاء وال�ضجيج من ال�سيارات الموجودة في المدينة القديمة و�أحيائها.

الشكل )5( وجود موقف خاص بالمسكن )كراج( الشكل )6( وجود حديقة في المسكن

الشكل )7( اتصال المسكن بشبكة كهرباء   الشكل )8( اتصال المسكن بشبكة مياه
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88 بيئة الم�سكن القديم وت�ضم )ارتفاع تكاليف ال�صيانة، �صعوبة الح�صول على .
الخدمات، ارتفاع الكثافة ال�سكانية، وجود ا�ستخدامات �أر�ض لا تتما�شى مع طبيعة 

الم�ساكن ووظيفتها ال�سكنية( : 
بارتفاع  الخا�ص  ال��سؤال  على  موافقون  ال�سكان  من   %41 ن�سبته  ما  �أنّ  يت�ضح 
تكاليف ال�صيانة، في الوقت الذي �أفاد 42% من �سكان الم�ساكن القديمة ب�أنّهم موافقون 
�أو يقف  ال�سكان يمنعهم  �أمام  التكاليف، وهذا يعني وجود تحدٍ مالّي  وب�شدة على ارتفاع 
ال�سكان من  الأول يتمثل في هجرة ه�ؤلاء  الأمر له بعدان  ال�صيانة، وهذا  في وجه عملية 
هذه الم�ساكن، والأمر الآخر القيام ببيع �أو هدم هذه الم�ساكن وفي هذه الحالة �ستتعر�ض 
�أو  لل�سكن  م�ساكن غير �صالحة  �إلى  �إهمالها وتحولها  للتغيير من خلال  القديمة  الم�ساكن 
لإزالتها �أو بيعها مما �سي�ؤدي �إلى �إقامة م�ساكن جديدة تحل مكانها مما يعني فقدان جزء 
الم�ساكن  �سكان  ر�أ�س  تو�ضح  التالية  والإ�شكال  للمدينة،  المادي  التراث  بالقليل من  لي�س 

القديمة بمو�ضوع تكاليف ال�صيانة. 
على  الح�صول  �صعوبة  ال�صيانة،  تكاليف  تو�ضح   )12-11-10-9( الأ�شكال 

الخدمات، ارتفاع الكثافة ال�سكانية، وجود ا�ستخدامات تتعار�ض مع طبيعة الم�سكن. 
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الذين يرون وجدود كثافة �سكانية )موافق وموافق ب�شدة(  ال�سكان  �أنّ ن�سبة  ويت�ضح 
�أو الحد  التخل�ص منه  القديمة، ويمكن  الطبيعية في المدن  الأمور  75% وهو من  قد بلغت 
من هذه الم�شكلة من خلال تبني �سيا�سة محلية في مدينة بيت لحم تقوم على �إجراء درا�سة 
تف�صيلية للم�ساكن ت�ضع ت�صنيف دقيق لحالة المباني وتحديدا المباني التي تدهورت حالتها 
العمرانية �إلى درجة لا يمكن �صيانتها �أو ترميمها وتقوم بموجبها ب�إ�صدار قانون ا�ستملاك 
لها وهدمها بعد تعوي�ض �أ�صحابها وعمل خطة تنموية خا�صة بالجزء القديم من المدينة 
خدمات  �إحلال  خلال  من  القديمة  الم�ساكن  منها  تعاني  التي  الم�شكلات  حل  هدفها  يكون 
لل�سكان كالحدائق على م�ستوى الأحياء والمواقف العامة مدفوعة الأجر وتح�سين م�ستوى 
فعدد  الم�ساكن،  تلك  في  المقيمين  ال�سكان  يحتاجها  �أخرى  وخدمات  المدينة،  في  التهوية 
الذين لا يملكون حديقة في الأحياء القديمة بلغ 63% من الم�ساكن، بالإ�ضافة �إلى ما ذكر 
حول عدم امتلاك موقف خا�ص بال�سيارة لأ�صحاب الم�ساكن، والتي بلغت ن�سبتهم %60، 
وهذه الخطة يمكن اعتبارها خطة تنموية محلية م�ستدامة كونها �ستعمل على الحفاظ على 
التراث الح�ضاري المادي من جهة و�ستدعم بقاء ال�سكان في تلك الم�ساكن من جهة �أخرى، 
بالإ�ضافة �إلى تقديم حلول للم�شكلات الموجودة، فهذه الم�شكلات تحتاج �إلى حلول �سريعة، 
ظهور  في  �ستت�سبب  بل  حلها،  �صعوبة  وزادت  الم�شكلات  هذه  تعاظمت  الوقت  طال  فكلما 



129موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

التراث  تتهدد  التي  المخاطر  من  �ستزيد  وبالتالي  حلها،  تكاليف  وارتفاع  �أخرى  م�شكلات 
�أو مدينة  بلدة  تكاد  الفل�سطينية، فلا  المدن  و�سائر  بيت لحم،  المادي في مدينة  الح�ضاري 
فل�سطينية لا يوجد فيها نواة عمرانية قديمة تقف �شاهداً على التراث الح�ضاري المادي في 

فل�سطين. 
99 م�شكلات �أخرى يعاني منها �سكان الم�ساكن القديمة: تبّني �أنّ 14% من ال�سكان .

تحدثوا عن �ضعف الخدمات التي تقدمها البلدية في بع�ض الأحياء التي ت�ضم م�ساكن قديمة، 
ومن هذه الم�شكلات عدم وجود �إنارة في ال�شوارع، انقطاع المياه ب�شكل م�ستمر، عدم وجود 
خدمات �صحية قريبة من الم�ساكن، و�سوء �صرف مياه الأمطار في ف�صل ال�شتاء، مما يت�سبب 
في ارتفاع ن�سبة الرطوبة داخل الم�ساكن، وعدم وجود رقابة من قبل البلدية، وبخ�صو�ص 
هذه الم�شكلة ت�شير الاح�صاءات ب�أنّ 53% من �سكان الم�ساكن القديمة متفقون على وجود 

ا�ستخدامات لا تتنا�سب مع الم�سكن ولا الا�ستخدام ال�سكني الخا�ص بالمناطق القديمة. 

النتائج: 

11 70% من الم�ساكن القديمة تتراوح م�ساحتها بين 60-120 م2. .
22 بلغت ن�سبة الم�ساكن التي تحتوي على غرفة نوم واحدة 19%، في حين �أنّ %43 .

من الم�ساكن تحتوي على غرفتان، و 27% تحتوي على ثلاثة غرف. 
33 61% من الم�ساكن القديمة مبنية من مادة الحجر. .
44 60% من الم�ساكن القديمة تتكون من طابق واحد. .
55 47% من ال�سكان المقيمين في الم�ساكن القديمة ي�صنفون م�ساكنهم بالجيدة، في .

حين �أنّ 15% ي�صنفونها بالرديئة. 
66 ترتفع ن�سبة الم�ساكن التي ترتبط ب�شبكتي الماء والكهرباء �إلى �أكثر من 90%، في .

و   %60 التي لا يوجد فيها موقف خا�ص وحديقة  الم�ساكن  ن�سبة  بلغت فيه  الذي  الوقت 
63% على التوالي. 

77 41% من ال�سكان يتفقون على ارتفاع تكاليف ال�صيانة للم�ساكن القديمة. .
88 الا�ستخدام . مع  تتما�شى  لا  ا�ستخدامات  لوجود  ت�أييدهم  �أبدوا  ال�سكان  من   %53

ال�سكني. 
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التوصيات: 

11 �إحلال . عملية  في  التجاوزات  لمنع  البلدية  قبل  من  الرقابة  جهاز  تفعيل  �ضرورة 
مبانٍ جديدة و�إ�ضافة �أجزاء جديدة من �أجل الحفاظ على المظهر العام للمباني القديمة. 

22 �إجراء عملية م�سح �شاملة للمباني القديمة وعمل ت�صنيف لها ب�شكل دوري، و�إزالة .
الفارغة  الم�ساحات  وا�ستغلال  للا�ستخدام  ال�صالحة  غير  �أو  بالرديئة  ت�صنَّف  التي  المباني 
مكانها في تقديم خدمات على ر�أ�سها الخدمات المتعلقة بمواقف ال�سيارات والحدائق على 

م�ستوى الأحياء. 
33 عمل مخطط تنموي يهدف �إلى تفعيل الأجزاء القديمة من المدينة، و�إعادة ت�أهيلها .

من �أجل تحفيز ال�سكان على البقاء فيها. 
44 بالم�شاركة . والمتمثل  ال�صيانة  عملية  في  جديدة  مناهج  على  الاعتماد  �ضرورة 

ال�شعبية من قبل ال�سكان، مما يقلل من التكاليف، ويزيد من عملية ال�صيانة للمباني القديمة. 
55 جهات . ت�ضم  الأطراف  متعددة  وجمعيات  وم�ؤ�س�سات  هيئات  ت�شكيل  على  العمل 

ر�سمية و�شعبية وخا�صة، تهدف ابتكار طرق جديدة في التعامل مع المباني القديمة. 
66 التو�أمة، وخا�صة من . المنح وم�شاريع  الأموال من جهات دولية من خلال  تجنيد 

الدول التي لها تجارب ناجحة في عملية الحفاظ على المباني القديمة. 
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الأزياء الشعبية النسائية 
في محافظة بيت لحم بين الطمس والإحياء

د. عطا أبو جبين
فلسطين.

بالتعاون مع 

د. إدريس محمد صقر جرادات

الملخص: 
�إلى الك�شف عن بع�ض الأزياء ال�شعبية التراثية في محافظة بيت  هدفت هذه الدرا�سة 
لحم، وتحديداً ثوب الملكة التلحمي الم�شهور، وثوب ال�شلتة التعمري، حيث يعدان من �أ�شهر 
الأزياء التراثية العريقة في فل�سطين على مر الع�صور وقد جرى كثير من التطوير على هذا 
حيث  الأعداء  خلال  من  ر  وتُزوَّ وتُقلَّد  اكى  ُحت فنية  تحفة  �أ�صبح  حتى  الع�صور  عبر  الثوب 
يعد الأ�صل القديم العريق؛ تتزيا به ملكات فل�سطين وتفاخر به ملكات العالم القديم �آنذاك. 
وميزاته ومدى جماليات هذه  و�أهميته  الثوب  هذا  الدرا�سة مميزات  و�سن�ستعر�ض في هذه 
الأزياء لارتباط ثوب الملكة خا�صة بزي الملكات الكنعانيات، وقد نال �شهرة وا�سعة وتعر�ض 
لل�سرقة والتزوير والتزييف من قبل جهات كثيرة وبخا�صة اليهود المحتلين، ولما كان هذا 
الثوب على هذه الأهمية خ�ص�صنا هذا البحث لت�سليط الأ�ضواء عليه م�ستعر�ضين في ثنايا 
البحث نبذة ق�صيرة عن التراث ال�شعبي الفل�سطيني، وتاريخه، وفن التطريز، وما و�صل �إليه 

من دقة ومهارة و�إتقان. 
كما �سنتعر�ض في جزء من هذا البحث للحديث عن مراكز التراث الفل�سطيني في مديتة 
بيت لحم ودورها المتميز في المحافظة على التراث الفل�سطيني عامة والأزياء الفل�سطينية 
خا�صة، والدور التاريخي لهذه المدينة العريقة. كما �سنتعر�ض ب�إيجاز لما يتعر�ض له التراث 
الفل�سطيني من �سرقة وتزوير وطم�س وتحوير، و�سنختم هذا البحث بتو�صيات ومقترحات 
للباحثين  بابا  وتفتح  الحياة  �إليه  وتعيد  العريق  تراثنا  على  المحافظة  في  ت�سهم  لعلها 

لدرا�سات معمقة لكل ما يتعلق بتراثنا الفل�سطيني وما يتميز به من �إبداع. 
للدرا�سات  ال�سنابل  ومركز  جرادات  ادري�س  د.  مع  بالتعاون  الدرا�سة  تتم  ملحوظة: 

والتراث ال�شعبي 
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الفصل الأول - مقدمة عامة: 

نبذة تاريخية: 

ظهرت الأزياء التراثية ال�شعبية الفل�سطينية التي تبرز فيها خا�صية التطريز المزخرف 
بالإبرة والخيوط المختلفة الألوان منذ �آلاف ال�سنين، فيما ت�ؤكد الكتب التاريخية �أن الأزياء 
الى وجود  الميلاد م�شيرة  قبل  �ألف عام   28 قبل نحو  القديمة ظهرت  الفل�سطينية  ال�شعبية 
�آثار لذلك في العديد من المناطق التراثية مثل: »مغاراة الزطية الواقعة في المنطقة ال�شمالية 
وال�سخول  الطابون  مغارات   ،1948 عام  المحتلة  فل�سطين  �شمال  طبريا  لبحيرة  الغربية 
والوادي والوعد وكباران في منطقة الكرمل، كهف داخل جبل القفرة جنوب مدينة النا�صرة، 

كهف بئر ال�سبع... وغيرها الكثير«. 
ولكن يقال �إن �أقدم الزخارف والنقو�ش التي ت�شير �إلى وجود الملاب�س الجلدية هي التي 
تم العثور عليها في مغارة ت�سمى »�أم قطفة« �إ�ضافة �إلى كهوف منطقة بئر ال�سبع الواقعة في 

النقب وهي المنطقة الجنوبية من فل�سطين عام 1948. 
عبد  وتوفيق  خلف  ح�سين  علي  الكاتبان  قال  وخطوط«  �ألوان  »فل�سطين  كتاب  ففي 
�أو  �سنة  �آلاف  الفل�سطيني الحديث هو تتويج وا�ستمرار لخبرة ثلاثة  التطريز  »�إن فن  العال: 
وا�شتقوا  الأعمار  ولمختلف  للجن�سين  المطرزة  الملاب�س  يلب�سون  الكنعانيون  كان  �إذ  يزيد 
الزخرف من الطبيعة. هذا ما �أظهرته النقو�ش على اللوحات العاجية في »مجدو« وجدران 

»طيبة« وف�سيف�ساء« حمورابي
وقد ترجم الإن�سان الفل�سطيني م�شاعره عبر ر�سومات وجدت �آثارها على �ألواح حجرية، 
بفن  يعرف  بما  الن�سيج  �إلى  ومنها  القديمة،  الجلدية  الملاب�س  �إلى  الر�سومات  تلك  نقلت  ثم 

التطريز 
وقد ا�ستخدم الن�سيج في بدايته من �صوف الغنم، عندما نجح الإن�سان الفل�سطيني في 
ا�ستئنا�س الحيوانات في فترات الع�صر الحجري الو�سيط حوالي 12000 ق. م ف�أ�صبح لكل 
ت بال�ضرورة عن فكرها  قرية من القرى المنت�شرة في فل�سطين ر�سوماتها الخا�صة التي عبّر
العديد من  الأر�ض، حيث عُثر على  وطقو�سها وحياتها الاجتماعية وتطورات واقعها على 
والدبابي�س  والإبر  الأنوال  من  لمجموعة  الميلاد  قبل  الثالثة  الألف  �إلى  تعود  التي  الآثار 
الم�صنوعة من الحجر والطين والتي ا�ستخدمت في عملية التطريز كما عثر على نقو�ش تعود 
�إلى 1700ق. م ت�صور مجموعة من الكنعانيين يرتدون ثياباً مطرزة بر�سومات جميلة، وقد 
تطور هذا الفن المتميز عند الإن�سان الفل�سطيني تبعاً لتطور �آلات ا�ستخدامه خا�صة بعد ظهور 
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الإبر النحا�سية والحديدية، فارتدى الرجال والن�ساء على حد �سواء الأزياء المطرزة بمختلف 
الر�سومات تبعا للقرى والمناطق التي عا�شوا فيها �إلى �أن جاء الع�صر الإ�سلامي حين حرم 
ملاب�س  عن  اختلف  منحىً  الرجال  ملاب�س  ف�أخذت  بالن�ساء،  الت�شبه  الرجال  على  الإ�سلام 

الن�ساء. 
ويعد الزي ال�شعبي الفل�سطيني جزءاً من الزي ال�شعبي لمنطقة بلاد ال�شام، فالزي هنا 
بالن�سبة  �أما  الألوان،  �أو  التطريز،  اختلافات في طريقة  ال�شامية مع  المناطق  لبقية  م�شابه 
للزي الن�سائي في�شكل التراث الفل�سطيني نتاجاً ح�ضارياً عبر �آلاف ال�سنين، وهو تراكمات 
فن  على  كثيرة  تعديلات  �أدخلت  الما�ضية،  ال�سنوات  وخلال  الكنعانيين.  �أيام  منذ  ال�سنين 
نعت ع�شرات القطع الحديثة المطرزة لتنا�سب مختلف الأذواق، ولم  التطريز الفل�سطيني، و�صُ

يعد الأمر يقت�صر على الأثواب فقط. 
فل�سطينية،  م�ؤ�س�سات  وتن�شط  متزايد،  عالمي  باهتمام  الفل�سطينية،  الأثواب  وتحظى 
الفل�سطينية،  الأثواب  ترويج  في  �إ�سرائيليون،  تجار  وحتى  و�أجنبيات،  فل�سطينيات،  ون�ساء 
على م�ستوى عالمي، حيث يزداد الطلب على المطرزات التي تعود �إلى زمن الكنعانيين. وقد 
والع�شرين عن  التا�سع ع�شر  القرن  فل�سطين خلال  �إلى  والرحالة  الم�سافرين  كتب كثير من 
الأزياء التقليدية الفل�سطينية وخا�صة الثوب الفلاحي الن�سائي في الريف الفل�سطيني. وتكاد 
تمتاز كل مدينة بل كل قرية فل�سطينية عن الأخرى بنوع التطريز مثل: الخليل وبيت لحم 
والقد�س ويافا وغزة. وحتى الأربعينيات من القرن الفائت، كان زي المر�أة يعك�س الو�ضع 
�أو منطقة تمتاز  �إذا كانت المر�أة متزوجة �أو عزباء. كما كانت كل مدينة  الاقت�صادي، وما 
بالتطريز ونوع القما�ش والألوان والقطع التي ت�ستخدم في الثوب. ورغم هذه الاختلافات 
المحلية والإقليمية التي اختفت �إلى حد كبير بعد عام 1948 ونزوح الفل�سطينيين، فما زال 

التطريز والملاب�س الفل�سطينية تنتج في �أ�شكال وت�صاميم جديدة 

أهداف البحث: 

يهدف هذا البحث �إلى: 
11 التعريف بالأزياء الفل�سطينية التراثية في محافظة بيت لحم. .
22 الك�شف عن جمالية الأزياء الفل�سطينية التراثية وبخا�صة ثوب الملكة التلحمي. .
33 بيان الممار�سات ال�صهيونية في تزوير وانتحال الزي الفل�سطيني. .
44 دور مراكز التراث في المحافظة على الزي الفل�سطيني التراثي. .
55 �سبل المحافظة على الزي الفل�سطيني ودور ذلك في �إبراز الهوية الفل�سطينية. .
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مشكلة الدراسة: 

وتزوير  طم�س  من  الفل�سطيني  الزي  يعانيه  فيما  الأ�سا�سية  الدرا�سة  م�شكلة  تمثلت 
الأر�ض  �أهل  الزي من قبل  الأعداء المحتلين من جهة، ومن تهمي�ش هذا  وانتحال من قبل 
فل�سطين  �أهل  هوية  على  بارزة  علامة  ي�شكل  الفل�سطيني  الزي  كان  ولما  �أخرى،  جهة  من 
الم�شكلة  هذه  طرح  لابدمن  كان  التاريخ،  مدى  على  الأر�ض  بهذه  وارتباطهم  وانتمائهم 
قيد البحث والدر�س وت�سليط الأ�ضواء على واقع هذا الزي ودوره الأ�سا�سي في تثبيت الحق 

الفل�سطيني، وقد انبثقت من هذه الم�شكلة الأ�سئلة الآتية: 

أسئلة البحث: 

يهدف هذا البحث �إلى الإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
11 ما الخ�صائ�ص المميزة للزي الفل�سطيني التراثي؟ .
22 ما مميزات وجماليات الثوب التلحمي ثوب الملكة ؟ .
33 كيف نحافظ على الزي الفل�سطيني التراثي؟ .
44 ما الممار�سات ال�صهيونية تجاه الزي الفل�سطيني؟ .
55 ماهي معوقات انت�شار الزي الفل�سطيني؟ .
66 ما الدور الذي تقوم به مراكز التراث الفل�سطينية في المحافظة على هذا الزي؟ .
77 ما الدور الذي تقوم به ال�سلطة الفل�سطينية في المحافظة على التراث؟ .

أهمية البحث: 	
تكمن �أهمية هذا البحث فيما ي�أتي: 

11 �أهمية تاريخية: تكمن في ا�ستعرا�ض تطور الزي الفل�سطيني عبر التاريخ وعراقته .
وارتباطه بالح�ضارة الفل�سطينية. 

22 �أهمية قومية: بيان الدور الذي ت�ؤديه الأزياء الفل�سطينية في �إبراز الهوية الفل�سطينية .
الأ�صيلة، لل�شعب الفل�سطيني. 

33 �أهمية جمالية: تكمن في بيان جمالية ثوب الملكة التلحمي وخ�صائ�صه وتميزه عن .
بقة الأزياء الفل�سطينية . 

44 �أهمية ن�ضالية: تكمن ك�شف الممار�سات ال�صهيونية في طم�س هذا الزي وانتحاله .
وتزويره، وادعائهم الزائف في اتخاذه زياً لهم. 
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55 �أهمية نف�سية: حيث ي�شعر المواطن الفل�سطيني بالفخر والاعتزاز بانتمائه �إلى �شعب .
عريق �أ�صيل، وما تمثله هذه الأزياء من عراقة و�أ�صالة. 

66 �أهمية تطويرية: تكمن في دعم المراكز التراثية للأزياء وت�شجيعها وتقديم العون .
والم�ساعدة لها لت�صميم �أزياء م�ستوحاة من الزي الفل�سطيني التاريخي وحمايته من الاندثار 

والإهمال. 
77 �أهمية �إعلامية: تكمن في ت�سخير كل الو�سائل الإعلامية المتاحة لن�شر هذا الزي عن .

طريق الترويج له وارتدائه في المحافل الر�سمية والعالمية والحفلات، وتعريف ودور الأزياء 
العالمية بجماليات هذا الزي. 

88 �أهمية ثقافية: تتمثل في التعريف بالأزياء التراثية الفل�سطينية . .
99 �أهمية ح�ضارية: تتمثل فيما و�صل �إليه �سكان هذه البلاد من ازدهار ورقيّ ح�ضاري .

متمثلًا في �أزيائهم الجميلة وذوقهم الرفيع 

منهج الدراسة: 

المنهج الو�صفي التاريخي. 

مصطلحات البحث: 

الكنعانيات، ◄◄ فل�سطين  ملكات  ترتديه  كانت  تراثي  ثوب  التلحمي:  الملكة  ثوب 
فل�سطين،  في  الكنعانيات  الملكات  ا�ستخدام  على  قا�صرا  كان  لأنه  الا�سم  هذا  عليه  واطلق 
ب�ألوان وخيوط  منه  المنت�شرة في كل جزء  والزرك�شة  الفن  بطراز خا�ص من  يتميز  والذي 

حريرية منها الأزرق الجنزاري والأحمر الغامق والأحمر الناري. 
ثوب ال�شلتة: ثوب تراثي كان منت�شراً عند عرب التعامرة في منطقة بيت لحم يمتاز ◄◄

ثوب ال�شلتة التعمري بتطريز عرق الملاوي جدلة حبة فوق حبة. 

الفصل الثاني - الإطار النظري والدراسات السابقة: 

الإطار النظري: 

�سنتعر�ض في هذا الف�صل �إلى الحديث عن ثوب الملكة التلحمي وثوب ال�شلتة التعمري 
وهما ثوبان تلحميان م�شهوران تميزت بهما منطقة بيت لحم، كما �سنتعر�ض �إلى الحديث 
�أنواع الثوب الفل�سطيني، وفن التطريز، وما يتعر�ض له هذا الترات  ب�شكل عام وموجز عن 
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الفل�سطيني  التراث  مراكز  به  تقوم  الذي  الدور  م�ستعر�ضين  وانتحال،  وطم�س  قر�صنة  من 
والهيئات الر�سمية وال�شعبية في حماية التراث الفل�سطيني ون�شره. 	

فن التطريز الفلسطيني: 

لا ن�ستطيع �أن نتحدث عن الزي التراثي الفل�سطيني دون الحديث عن فن التطريز الذي 
يعد العماد الرئي�س والمميز لهذا الزي الذي يعك�س ح�ضارات متعاقبة مرت على بلادنا عبر 
الع�صور المختلفة، فقد تطور هذا الفن منذ القدم �إلى �أن و�صل �إلى ذروته في الأناقة وال�شكل 
والألوان والت�صاميم المختلفة، فتراه قد ت�شكل ب�صورة هند�سية دقيقة لا تعك�س الذوق فقط 
بل المهارة الهند�سية والريا�ضية التي امتازت بها المر�أة الفل�سطينية، وهذا يعك�س �إلى حد ما 
مدى ما تمتعت به من جانب ثقافي وعلمي حتى و�صلت �إلى تلك الذروة من الإبداع، والدقة، 
والتميز، فو�صل �إلينا فناً مكتملًا دقيقاً، وبقيت الأجيال تتناقله جيلًا بعد جيل حتى الآن، 
ولم يقت�صر هذا الفن على الأزياء فقط، و�إن كانت الأزياء �أهم تجلياته؛ بل تجده قد انعك�س 
المعبرة،  وال�صور  بالر�سوم  البيوت  فزينت  الفل�سطيني  البيت  في  الحياة  مناحي  كل  على 
انعك�س جانب منه في من�سوجاتهم  المختلفة وقد  ال�ضيافة، ومرافق الحياة  �أماكن  وكذلك 

ال�صوفية وفر�شهم وب�سطهم، ومخداتهم و�شرا�شفهم وبراويزهم و�أوعيتهم. 
وتتميز فل�سطين بخريطة تطريز دقيقة، فجميع القرى ت�شترك في تطريز بع�ض القطب، 
وتختلف في و�ضعها على الثوب. وفي بع�ض القرى يُكثرون ا�ستعمال قطب بعينها فتُتَّخذ 
ال�شائعتان في ق�ضاء غزة هما  فالقطبتان  المنطقة.  �إلى  الثوب  انت�ساب  دليلًا على  كثرتُها 
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والتطريز  والأ�سود.  الأحمر  واللونين  النخلة  قطبة  لون  يف�ّض الله  رام  وال�سروة. وفي  القلادة 
ال�سبعات  بقطبة  الخليل  التقليدي. وتمتاز  الغرز  تتابع  فيه  ويظهر  بيت دجن،  متقارب في 
عري�ضية في  �شريحة  على  من خلفه،  الثوب  ويطرّزون  ال�شيخ.  قطبة  فيها  وتكثر  المتتالية 
�أ�سفله، . وثمة غرزة منت�شرة بين الجبل وال�ساحل تُ�سمى الميزان. وغرزة ال�صليب هي الأكثر 

�شيوعاً في التطريز. 
و�أكثر الحيوانات ظهوراً في التطريز الح�صان ومن الطيور الحمامة. 

لقائمة  تحتاج  م�سميات  ذات  فعديدة  التطريز  و�ألوان  و�أ�شكال  �أنواع  عن  اما 
عملية  باعتباره  عامة  التطريز  ويخ�ضع  الإمكان،  بقدر  �إي�ضاحها  هنا  نحاول  طويلة 
التي  الهند�سية  الوحدات  �أهم  فمن  والزمان  المكان  اعتبارات  �إلى  كاملة  هند�سة 
الخطوط  المعين،  المربع،  الدائرة،  الثمانية،  النجمة  المثلث،  هي:  الزرك�شة  في  ت�ستخدم 
الم�سننة.  العك�س-  او  حادة  ب�صورة  المتعرجة  المتقاطعة  الم�ستقيمة-  وهي   الزخرفية 

�أما بالن�سبة لأنواع الأثواب ف�أ�شهرها: 
وهو خا�ص بالن�ساء المتزوجات وينت�شر في النقب وخا�صة بئر ♦♦ الثوب المرقوم: 

الأمامية،  القبة  تغطي  التي  التطريز  في  المعقدة  الكثيرة  الموا�صفات  مميزاته  ومن  ال�سبع 
ال�سرو  �أ�شجار  ب�أ�شكال  مطرزة  تكون  ما  غالباً  والتي  والاكمام  والذيل  والجوانب  وال�صدر 

والنجمة الثمانية و�سعف النخيل. 
الثوب التلحمي: الم�سمى بثوب الملكة، و�أطلق عليه هذا الا�سم؛ لأنه كان قا�صراً ♦♦

على ا�ستخدام الملكات الكنعانيات في فل�سطين، والذي يتميز بطراز خا�ص من الفن والزرك�شة 
المنت�شرة في كل جزء منه ب�ألوان وخيوط حريرية منها الازرق الجنزاري والأحمر الغامق 

والأحمر الناري. 
الثوب الدجاني: ويقول عبد الرحمن المزين في كتابه: �إن ا�سم الثوب مرتبط بمعبود ♦♦

كنعاني عبده الفل�سطينيون في مناطق ال�ساحل في غزة، ع�سقلان، �أ�سدود، وبيت دجن وكان 
ان�سان وال�سفلي ج�سم �سمكة ويم�سك بكل يد �سمكة.  العلوي  ير�سم على �شكل خرافي ن�صفه 
وما زال هذه الإله يطلق على الأفراد والعائلات والقرى الفل�سطينية، وهذا دليل اننا ما زلنا 

نحفظ هذه الأ�سماء الكنعانية حتى الآن، دون ال�شعوب الأخرى. 
ويرى �أن هذا الثوب كان مقت�صرا على كهنة اله داجون، ثم على �آهل بلدة بين دجن 
ثم عُممِّ في منطقة الرملة ورام الله. والثوب الدجاني نوعان: ذو الأكمام الوا�سعة )الردان( 

والثاني ذو الأكمام ال�ضيقة. 
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ثوب الزم او العروق: وي�ستخدم فيه العديد من الألوان، ويو�صف ب�أنه مثل قطعة ♦♦
الأر�ض المليئة بالأزهار، وهذا دليل على ت�ضمنه الألوان الكثيرة، وهو غالباً ما ي�صنع من 
الترم�س،  تل  الخراب،  �صرفند  �سالم،  »بئر  الرملة  قرى  بع�ض  في  وينت�شر  ال�سوداء  الأقم�شة 
وادي حنين والظاهرية« وله مواطفات خا�صة في فن التطريز حيث يبدو في كل جزء من 
الثوب نقو�ش وعلامات وخيوط مختلفة عن المنطقة الأخرى من الثوب، وقد ورد ذكره في 

كثير من الأغاني والأهازيج ال�شعبية. 
الثوب المقد�سي: »المل�س« ويرتديه في غالب الأمر �سكان مدينة القد�س و�ضواحيها ♦♦

من القرى، والذي يتميز بلونه الأحمر الناري و�أحيانا ي�صنع من اللون الأ�صفر المائل �إلى 
لون الكمون وي�سمى الأ�صفر الكموني في علم فن التطريز ال�شعبي الفل�سطيني، ويحمل الثوب 
مطرزات وزخارف على �شكل الزهور مختلفة الألوان، كما �أن له موا�صفات خا�صة لكل قطعة 

منه وكذلك اللون والنق�شة ال�صحيحة. 
ثوب الجلاية: يعد هذا النوع الأكثر �شيوعاً وانت�شارا في المناطق الفل�سطينية كافة، ♦♦

ولكن لم يعرف حتى الان �سبب هذا الانت�شار الوا�سع، وللثوب انماط تتبع كل منطقة فمثلا 
الذي  الأزرق  واللون  الكبيرة  ال�سماكة  ذي  بقما�شه  يتميز  الذي  الخليل  جلاية  ثوب  هناك 
يميل الى الباذنجاني او الكحلي، اما �شكله فله ت�صميم خا�ص يطول �شرحه من حيث الألوان 

والنق�شات في كل مكان منه. 
التطريز  ل�سهولة  ال�سميك  القما�ش  عليه  يغلب  و�أي�ضا  غزة:  جلاية  ثوب  �أي�ضا  وهناك 
دار�س، وبيت  بيت  ال�سودان،  انت�شاره: عراق  اهم مناطق  الحريرية ومن  با�ستخدام الخيوط 

جبرين )موقع الكاتبة وال�شاعرة ريما حاج يحيى(.
و�أهم الزخارف ال�شعبية �أو العروق التي ت�ستخدم في التطريز ما ي�أتي: 

العروق الهند�سية: �أهمها المثلث، ثم النجمة الثمانية والدائرة والمربع والمعين. ♦♦
ومن الخطوط الم�ستقيم والمتعرج والمتقاطع والم�سنن وما �إليها. 

الذرة ♦♦ كوز  �أي�ضاً  ويطرزون   . الجريد،  �أو  وال�سعف  النخل  والثمر:  النبات  عروق 
وال�سرو والعنب والزيتون والبرتقال و�سنابل القمح. 

عروق الأزهار: عرق الحنون، وعين البقرة، وقاع فنجان القهوة، والزهرة المربعة ♦♦
الري�شة، وخيمة البا�شا، والزنبقة، وعرق التوت، وعرق الورد، وعرق الدوالي. 

ورجل ♦♦ الحب�ش،  وديك  والع�صافير  الديك  ثم  الغالب،  ال�شكل  هي  الحمامة  الطيور: 
ال�سبع والح�صان، وكذا عين الجمل وخفه ور�أ�س  الجاجة، وقلما ي�صادف من الحيوان غير 

الح�صان والحلزون. )المركز الفل�سطيني للإعلام( 
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و�سكة  والأم�شاط،  لحم  بيت  قمر  ومنها:  �صى،  ُحت لا  فتكاد  التف�صيلية  الر�سوم  و�أما 
والتفاح،  العنب،  وعناقيد  العالي،  والنخل  ال�صابون،  وفلقات  وال�سلّم،  والدرج،  الحديد، 
و�سنان  والورد،  والزهور،  والخبيزة،  والبندورة،  الفاكهة،  وقدور  الورد،  وقواوير  وال�سنابل، 
ال�شايب، ومخدّة العزابي، و�شيخ م�شقلب، ، و�شبابيك عكا، وعلب الكبريت، والمكحلة، والحية، 
والعربيد، والعلقة، و�شجرة العمدان، والقمر المريّ�ش، والأقمار، والفنانير، والقلايد، والري�ش، 
والفاكهة، والقرنفل، والحلوى، ومفتاح الخليل، وطريق حيفا، وطريق التبان، وطريق النبي 

�صالح، وطريق يافا، وطريق القد�س. )المركز الفل�سطيني للإعلام( 
و�أجود القما�ش للتطريز الكتان والقطن، لأن تربيع ن�سجهما وا�ضح، وعد القطب �سهل، 
ولذا تت�ساوى الوحدات الزخرفية وت�ستقيم وتتعامد بدقة. ومنهم من ي�ستخدمون ال�صوف �إذا 

كان خ�شناً. والخيوط الم�ستخدمة في التطريز �أربعة �أ�صناف: 
الخيط الحريري: �أغلى الخيوط و�أثقلها. والثوب المطرّز بها يزن ثمانية كيلوغرامات، ♦♦

ولا يُلب�س �إلا في الاحتفالات. 
الخيط القطني: يطرّز به على كل �أنواع الألب�سة، وهو رخي�ص، ولكن بع�ض خيوط ♦♦

القطن تبهت وتحلُّ �ألوان بع�ضها على الألوان الأخرى. 
الثوب ♦♦ والتق�صيرة، وفي  ال�سترة  به  فل�سطين يطرِّزون  �شمال  في  المق�صب:  الخيط 

الدجاني الأبي�ض يطرّز به �أعلى ال�صدر والأكمام على قما�ش المخمل. 
ال�ساتان فقط، بالآلة. ويُ�ستخدم هذا الخيط ♦♦ يُطرّز به على قما�ش  الماكينة:  خيط 

�أي�ضاً في و�صل �أجزاء الثوب بع�ضها ببع�ض، ويطرِّزون فوق الو�صلة بخيط حرير. 
ولا تكتفي المر�أة الفل�سطينية بتطريز الأثواب. بل تزخرف بمهاراتها وذوقها المخدّات 
على  الر�سم  تنقل  بعدما  يدوية  ب�إبرة  الر�سم،  �أو  الحرير  بخيطان  وال�شرا�شف  والطناف�س 
الفتاة  الذي تبد�أ  �أدُرجت كل هذه في الجهاز  �أي�ضاً المناديل. وربما  القما�ش. ومما يطرزنه 
لا  مزخرف  �صندوق  في  فت�ضعه  عمرها،  من  العا�شرة  في  قطعة  قطعة  �صنعه  الفل�سطينية 
ه �أو تُظهره �إلا في الاحتفالات والموا�سم. وقد درجت الفتاة الفل�سطينية على ر�ش جهازها  تم�سُّ

بالعطور بين الفينة والفنية. )المركز الفل�سطيني للإعلام( . 
�إن المتحدث عن هذا الفن ليقف م�شدوها �أمام دقة هذا الفن، والمهارة التي �صاغته، 
و�أحكمته بدقة و�إتقان، وقد برعت الفتاة الفل�سطينية في هذا ال�ش�أن، وكانت هذه ال�سمة عامة 
بذلك  الأقم�شة  بتزيين  فقامت  وجميل،  �أنيق  ثوب  �إلى  بحاجة  فهن  الن�ساء  بين  وم�شتركة 
التطريز الرائع الذي يلفت الأنظار وا�ضعة معياراً دقيقاً لكل الأعمار من الفتيات ال�صغيرات، 
ومن ثم المراهقات، والمتزوجات وكبيرات ال�سن؛ فكل تطريز يلائم العمر من حيث الكثافة، 
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والألوان، والحجم، وكمية تناثره على الجوانب وال�صدر؛ ف�أ�صبحت تعرف كل �أنثى بعمرها، 
وحالتها الاجتماعية، والاقت�صادية، بل، م�ستواها الثقافي، من خلال التطريز على الثوب، 
وك�أنه �إ�شارات �سيميائية متعارف عليها، فلا ي�ضل ال�شاب الذي يريد خطبة فتاة، ولا تتزيا 
�أنثى بغير ما �صمم لها من خلال ذلك التطريز الرائع، . ففن التطريز لم يعد ر�سوماً مزرك�شة 
وحتى  ونف�سية،  واقت�صادية،  وعمرية،  ومكانية،  اجتماعية،  دلالات  له  �أ�صبحت  بل  فقط؛ 
نظرة،  �أول  من  الاجتماعية  حالتها  تعرف  فتاة  وكل  بزيها،  تعرف  منطقة  فكل  ثقافية.... 
وم�ستواها الاقت�صادي... وهكذا �أ�صبح ذلك الفن يعبر عن الحالات كلها حتى الفرح، والحزن، 
والغ�ضب �أو التوتر.. ف�إذا كان الثوب زاهي اللون في التطريز �أو اللون دل على حالة الفرح 
وال�سرور، والر�ضا وترتديه المر�أة في الأعرا�س والمنا�سبات ال�سعيدة. و�إذا كانت �ألوانه غامقة 
زرقاء �أو خ�ضراء �أو غير ذلك دل على حالة الحزن، �أو الغ�ضب �أو عدم الر�ضا �أو على وجود 
�أو العك�س في  العزاء،  �إلى  �أن تلب�س المر�أة ثوباً زاهياً وتذهب  م�شكلات عائلية.... فلا يمكن 
فن  �إن  ال�شخ�صية.  والعلاقة  الموقف  بح�سب  �شتى  بتف�سيرات  ذلك  تف�سير  يتم  و�إلا  الأفراح، 
�أ�صبح رمزاً تعبر من خلاله عن  التطريز الفل�سطيني لم يعد زرك�شة تتباهى بها المر�أة، بل 
حالتها الاجتماعية والنف�سية، ور�سالة مدللة على عنوانها، ومنطقتها، و�سكناها حتى لقد 
�أ�صبحت ترمز به �أخيرا بعد الا�ستعمار والاحتلال �إلى الن�ضال الفل�سطيني من خلال ر�سومات 
له دلالات  �أ�صبح فناً مت�أ�صلًا ومتطوراً  �أنه  �أكيد على  معبرة ومدللة على ذلك، وهذا دليل 
فالقما�ش مهما كان  و�أو�ضاعها...  المر�أة عن كل حالاتها  كثيرة، وغزيرة تعبر من خلاله 
لونه يبقى كالورقة البي�ضاء تكتب عليها ما ت�شاء، فكتبت المر�أة الفل�سطينية تاريخها وكل 
كلها،  العالم  �أزياء  في  نظيره  عز  مما  معبرة؛  زاهية  فنية  لوحات  في  ونق�شته  يخ�صها  ما 
ف�أ�صبح هذا الزي فنا يدر�س، ويقلد، وي�سرق بلا رادع لما له من خ�صائ�ص ومميزات، تقر�أ 
من خلاله �أو�ضاع ال�شعب الفل�سطيني، وتاريخه وثقافاته، و�آماله، وطموحاته من خلال فن 

تعبيري من �أرقى ما تو�صل �إليه العالم. 

الأزياء التراثية في محافظة بيت لحم: 
بالمر�أة  الخا�ص  الثوب  تميز 
وحدات  على  باحتوائه  الفل�سطينية 
زخرفية متوارثة عن الكنعانيين تمثل 
تاريخية  دلالة  زخرفية  وحدة  كل 
من  �أكان  �سواء  قديم  كنعاني  لرمز 
�أو  القديمة  الكنعانية  الآلهة  رموز 
المعتقدات  بع�ض  �أو  الكنعانية،  اللغة 
فل�سطين  �أهل  التي ورثها  والموروثات 

�أقدم الع�صور، وتتمثل هذه الوحدات الزخرفية ب�أ�شكال هند�سية مثل النجمة الثمانية  منذ 
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الح�ضارة  �إلى  تاريخها  في  تعود  التي 
�أو  والمربع  م،  ق.   4500 الغ�سولية 
البرونز  ع�صر  في  ظهرت  وقد  المعين، 
)�شجرية  نباتية  �أو  م  3000ق.  المبكر 
)العروق(،  وت�سمى  طيور(  ورود  زهرية 
وقد اهتم بها الكنعانيون القدماء عندما 
الزراعية  الموا�سم  وبين  بينها  ربطوا 
ا�ستخدام  في  بالغوا  فقد  بهم  الخا�صة 
التي  النعمان(  )�شقائق  الحنون  )زهرة 
الخ�صب  لفترة  مهما  مثالا  اعتبروها 
ا�ستخدام  �أما  الربيع،  ف�صل  في  والنماء 
فيه  برع  فقد  التطريز  فن  في  الطيور 
ال�سلام  على  دلالة  له  لما  الكنعانيون 

الذي كان رمز الحياة القروية لدى الإن�سان الكنعاني القديم خا�صة في منطقة بي�سان، وهذا 
التوا�صل بين الإن�سان الكنعاني القديم حتى يومنا هذا، يدل على الجذور الح�ضارية القديمة 
للإن�سان الفل�سطيني على �أر�ض فل�سطين وا�ستمرارها دون انقطاع ت�أكيدا لعروبة فل�سطين 

ونفياً قاطعاً لمحاولات ال�صهيونية تزوير حقائق الجذور لل�شعب الفل�سطيني. 

ثوب الملكة التلحمي: 
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ثوب عريق قديم كان خا�صا بملكات فل�سطين الكنعانيات في القديم وت�شتهر به منطقة 
– ال�صدر ت�سمى  الذي يتميز بقطبة على  الب�سيطة  الفلاحة  �أنواع منه: ثوب  بيت لحم. وهو 

زاهية  ب�ألوان  المخطط  الحرير  من  وقما�شه  العرو�,س  ثوب  وكذلك  الق�صب،  �أو  التلحمية- 
ويمتاز بكثافة التطريز على القبة, �أما جوانبه فت�سمى البنايق وهي على �شكل مثلث ومزدان 
بر�سومات الم�شربية وال�ساعة، والزخارف القديمة كزخرف »القمر او خيمة البا�شا و زخرف 
زهرة البرتقال و �شجرة الزيتون و ر�أ�س الح�صان �أما النجمه الكنعانية الثمانية فتعد قا�سماً 

م�شتركاً بين معظم الأثواب الفل�سطينية ، والأكمام وا�سعة ومطرزة,
بخيوط  ومطرز  المخمل  قما�ش  من  م�صنوعة  الأكمام(  ق�صير  )جاكيت  والتق�صيرة 
و�سط  منطقة  حتى  الأمام  من  الجزء  فتح  يتم  فيما  مغلق  ظهر  ذات  وهي  والق�صب  الحرير 
المر�أة، وهذا الزي خا�ص بالن�ساء يتم ارتدا�ؤه فوق الثوب كقطعة تجميلية ل�سكان بيت لحم 
والقد�س والخليل، وغزة، وغالبا ما تكون م�صنوعة من القما�ش الذي ن�سمية اليوم «مخمل او 

قطيفة» ذو اللون الأزرق �أو الأحمر. 
اما القفطان وي�سمى �شعبياً )ال�سرطلية( فهو عبارة عن قطعة مطرزة من القما�ش تلب�س 
التطريز، ولا  ا�ستخدمت في  التي  نف�سها  الوحدات  بل  نف�سه  القما�ش  الملكة ومن  فوق ثوب 
نوع  منطقة  لكل  �أي  ال�سرطلية  من  �أنواع  �سبعة  تتكون من  لأنها  موا�صفاتها  يمكن ح�صر 
الخ�ضراء  بالخطوط  الملونة  ال�سرطلية  بالأزهار،  الملونة  ال�سرطلية  فمنها:  بها،  خا�ص 
ال�سرطلية  وال�صفراء،  البي�ضاء  بالخوط  الملونة  ال�سرطلية  القطيفة،  ال�سرطلية  وال�صفراء، 
�أما  البي�ضاء المطرزة، ال�سرطلية المزرك�شة بالخطوط المق�صبة و�أخيرا ال�سرطلية التلحمية. 
في  بل  ملونة  خيوط  وتحمل  الأ�سود  او  الأزرق  اللون  ذات  الأ�صواف  من  فت�صنَّع  ال�صلطة، 
�أحيان كثيرة تحمل معظم �ألوان الطيف، ويتمثل �شكلها في جاكيت ب�أكمام وا�سعة ف�ضفا�ضة 

لي�ست بطويلة بل يبلغ طولها �إلى منطقة ر�سغ الذراع فقط. 
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التراثي حقيق  الزي  هذا  ب�أن  عميق  ب�إح�سا�س  ي�شعر  الملكة  ثوب  زي  المت�أمل في  �إن 
وجلاله  بروعته  نح�س  زلنا  فلا  العالم  ملكات  به  يباهين  كن  وقد  الكنعانيات،  بالملكات 
خالدة  فنية  قطعة  ب�أنه  قلنا  �إذا  نبالغ  ولا  الآن  حتى  الألباب  ي�سلب  الذي  الفتان  وجماله 
لا  و�أناقة  زاهية  �ألوان  من  يحتويه  وما  الجميل  الثوب  هذا  فت�صميم  التاريخ  مدى  على 
به بين  تزدان  الكنعانية وهي  الملكة  به  كانت تح�س  الذي  الزهو  ي�شعرنا بمدى  لها  مثيل 
حتى  زال  وما  ومميزاً  خا�صاً  رونقاً  عليها  �أ�ضفى  وقد  القديم  العالم  ملكات  من  قريناتها 
الآن يتمتع ب�شهرة وا�سعة بين الأزياء التراثية العالمية، ولذلك كان عر�ضة للتزوير والنهب 
والاختلا�س ممن احتلوا هذه الأر�ض و�سلبوها من �أ�صحابها الحقيقيين و�أدركوا �أهمية �سلب 
التراث، لأنه لا ار�ض بلا تراث وهذا التراث العريق ل�صيق بال�شعب الفل�سطيني ولا ينف�صم 
عنه فكانت محاولة اجتثاثه وطم�سه وتغييبه عن الواقع بكل ال�سبل المتاحة لديهم، ولكن 
هيهات فالأر�ض تنطق بتاريخها وما�ضيها العريق مهما حاول المعتدون تزوير الحقائق 
وطم�سها. فكل قطعة من مكونات هذا الثوب لوحة جمالية متكاملة مر�سومة بدقة وعناية 
�أر�ض فل�سطين والموهبة  �أبدعتها و�صممتها المر�أة الفل�سطينية لتعبر بها عن جمال  فائقة 

التي تمتازبها الن�ساء الفل�سطينيات قديما وحديثا. 

ثوب الشلتة التعمري: 
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�أجزاء ثوب ال�شلتة: 
يمتاز ثوب ال�شلتة التعمري بتطريز عرق الملاوي جدلة حبة فوق حبة و�أجزاء 

الثوب على النحو الآتي: 
القبة: تو�ضع على ال�صدر ولها فتحة على �شكل رقم 7 �أو حرف V بالانجليزية وهي ��

بطول ردحة القب وت�سمى ثنية القبة الى الخلف بطول 8�سم وعر�ضها 30�سم. 

العبّ: وي�سميه بع�ضهم بالمكتومية: الجزء الداخلي من القبة له جيبان، وي�ستخدم ��
كمحفظة لحمل الحاجات الخفيفة والعملة. 

الزيق: قطره 40�سم وعر�ضه3�سم. ��

ومفردها �� موار�س  �شكل  على  التطريز  ي�أتي  بنيقة  مفردها  الجوانب:  �أو  البنايق 
الب�سيط  النوع  من  التعمري  ال�شلتة  بثوب  يتعلق  فيما  البنيقة  على  التطريز  ي�أتي  مار�س 

مقارنة بالتطريز على ثوب الخليل جنة ونار �أو المجدلاوي او ثوب المل�س المقد�سي. 
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73�سم �� بطول  الخ�صر  الى  القبة  طرف  من  مارِ�ْنيس  الجوانب  على  يوجد  العروق: 
وعر�ص المار�س 3�سم للمار�س الواحد- العرق- وتكون على مقدمة الثوب من الأمام. 

الكم وردفة الكم: فتحة الكم عند الر�سغ بقطر 10�سم وطول ال�ساعد 22�سم. ��
الذيال: نهاية الثوب وعليه الحبكة والتطريز لكي لا ين�سل القما�ش، لأنه يرتطم بالأر�ض 

�أثناء ال�سير.

على  والثالث  الثاني  والعرقان  الثوب،  –�أ�سفل  الأول  العرق  عروق  ثلاثة  الذْيال  على 
جانبي الثوب من الخلف. 

�شكل العروق: من النوع الملاوي �صورة العرق وهو جدلة حبة فوق حبة. ��

�أطول من �� ويكون بموار�س )عروق( من الأمام وعددها ثلاثة موار�س وهو  البدن: 
ثوب منطقة الخليل والقد�س، لأنه يُثنى على طبقتين �أو ثلاث طبقات من عند الخ�صر ويكون 

طول المار�س الى الذيال 127�سم، ومن ا�سفل المار�س الى الذيال 150�سم بدون تطريز. 
ن�صف قطر الثوب عند الخ�صر 65 تقريبا وت�أتي �أ�سفل ال�شداد �أو الق�شاط �أو الحزام. 
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الردان: طوله 70�سم لا يوجد عليه تطريز وطول ال�ساعد فيه 40�سم وفتحته عري�ضة ��
من الأمام حيث كانت الجدة التعمرية تربط طرفي الردان وت�ضعه خلف ر�أ�سها. 

الني�شان: �أعلى جزء من الثوب وهو قطعة قما�ش فوق الكتف مبا�شرة. ��
النفنوف وال�سفيفة: ��

�ألوان ثوب ال�شلتة يمتاز لون ثوب ال�شلتة التعمري للفتاة المقبلة على الزواج باللون 
الأحمر �أما الأخ�ضر والأزرق للمر�أة الم�سنة الكبيرة �أو المطلقة �أو الأرملة. 

بالخيوط �� جوانبها  �أحد  على  مطرز  الر�أ�س  تغطي  قما�ش  قطعة  الر�أ�س:  غطاء 
الحريرية، ومدلى من الطرف �شرا�شيب مفردها �شر�شوبة طويلة من الخيوط ال�صوفية ويو�ضع 
تحت الغطاء طوق من الخرز المرجاني الملون فوق الجبين. )مجلة ال�سنابل العدد 11 �شباط 

اذار ني�سان 2000م �صفحة 46.( 

الوان التطريز: 

11 ثوب ال�سيدة الكبيرة من اللونين الأزرق والأخ�ضر الغامق وقد يتخلله البني الغامق. .

22 �شكل . ويكون  الأزرق  باللون  والذيال  القبة  عدا  ما  التطريز  الأرملة خال من  ثوب 
التطريز مثلث. 
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33 ثوب الفتاة المقبلة على الزواج يخيط بخيوط تميل الى اللون البني المحمر. �أو �أحمر .
ناري بغرزة الزكزاكو ي�شبه في التطريز ثوب الملَك المثبت بغرزة التحريري المنفذة بالحرير 
والوحدة الزخرفية هي الحية �أو ال�سنابل والنجمة الثمانية، وقد ت�ؤدى بغرزة اللف المائلة 
الفل�سطيني:  التراث  مو�سوعة  المزين:  الرحمن  )»عبد  لحم  بيت  قمر  وعرق  مق�صبة  بخيوط 
الازياء ال�شعبية الفل�سطينية، طبعة اولى من�شورات م�ؤ�س�سة �صامد بيروت 1981م. �صفحة 

 ).135-134
نوع القما�ش: ي�ستخدم من نوع التوبيت الأ�سود وال�سميك بطول ثمانية �أذرع. 

�أ�شكال التطريز: �أخذ �شكل التطريز الطاوو�س �أو �شجرة ال�سرو �أو الزهور الجميلة للفتاة 
المطرزة، مجلة  ال�شعبية هويتنا  �أزيا�ؤنا  هدبا:  ابو  العزيز  )عبد  والكبيرة.  للم�سنة  والحجب 

التراث والمجتمع، العدد 28 تموز 1996م �صفحة 95.( 

التراث الفلسطيني بين الطمس والإحياء: 

قامت ا�سرائيل عام 1993 بت�سجيل ثوب الملكة الفل�سطيني على انه ثوب تاريخي في 
تراثية لمنظمة  لوحة  ب�أجمل  الفل�سطيني  التراث  فاز مركز  �أن  بعد  العالمية,لكن  المو�سوعة 
مكانها  بقي  و  العالمية  المو�سوعة  من  �إ�سرائيل  ا�سم  �أزيل   2007 عام  العالمية  ال�سياحة 
فارغا، وما زال العمل قائما من الجهات المعنية لت�سجيلة با�سم فل�سطين، ومن الممار�سات 
نر�صد  وتزويره  وت�شويهه  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  المحتل لطم�س  بها  قام  التي 

المحاولات الآتية: 
11 والتطريز . الفن  عن  غريبة  زخرفية  وحدات  بادخال  ال�شعبية  الازياء  ت�شويه 

الفل�سطيني. 
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22 ادخال التطريز بالماكينة في الم�شاغل المدعومة من الحركة ال�صهيونية وت�شغيل .
المزين:  الرحمن  عبد  ال�ستاتية.  الداخلية  الملاب�س  على  و�إدخاله  فيها  فل�سطينيات  فتيات 
م�ؤ�س�سة  من�شورات  اولى  طبعة  الفل�سطينية،  ال�شعبية  الازياء  الفل�سطيني:  التراث  مو�سوعة 

�صامد بيروت 1981 �ص: 81( 
33 ال�شعبي على . الزي  الأوروبية والأمريكية وعر�ض  العوا�صم  الأزياء في  �إقامة دور 

انه �إ�سرائيلي فقد ظهرت زوجة مو�شيه ديان الإ�سرائيلي في البيت الأبي�ض الأمريكي ترتدي 
ثوب عرب التعامرة، والم�شاركة في المهرجان التا�سع ع�شر في �أمريكا بزي عرب التياها في 

النقب الفل�سطيني وبزي عرب ال�صقر في بي�سان. 

44 �إ�صدار كتب ووثائق حول التراث الكنعاني ون�شره على �أنه تراث �إ�سرائيلي وتوزيعه .
على الم�سافرين على طيران �شركة العال الإ�سرائيلية. 

55 د�أب قادة الحركة ال�صهيونية على ا�صطحاب زوجاتهم بالزي ال�شعبي الفل�سطيني. .
66 �سما�سرة . طريق  عن  الفل�سطينية  والآثار  المطرزات  جمع  في  اليهود  التجار  ن�شط 

الآثار والتجار المتجولين واقامة المتاحف في الم�ستوطنات الا�سرائيلية واقامة المعار�ض 
المتنقلة في العوا�صم العالمية. 

77 ثوب . هو  الإ�سرائيلية  العال  �شركة  في  الطيران  لم�ضيفات  الر�سمي  الزي  اعتماد 
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ال�شعبي  التراث  وانتحال  والتزييف  الت�شويه  بهدف  الفل�سطيني  الردان  وثوب  المدرقة 
الفل�سطيني. )وليد �أحمد ال�سيد: �ص: 23( 

88 ال�شعبية . الأزياء  جمع  على  الاحتلال  بداية  ومنذ  ديان  مو�شي  زوجة  عملت 
الزي، ون�سبته  انتحال هذا  الفل�سطينية بهدف  الفل�سطينية بو�سائل �شتى من المدن والقرى 
الى الجانب الا�سرائيلي، كما يحاول الجانب الا�سرائيلي في بع�ض المنا�سبات اظهار فتياتهم 
بلبا�س فل�سطيني تقليدي، كما تم انتحال ثوب منطقة بيت لحم ون�شره في الان�سيكلوبيديا 
العالمية على �أنه زي �شعبي ا�سرائيلي وهذه محاولة �ضمن خطة ا�ستراتيجية مبرمجة لتفريغ 

ال�شعب من محتواه الوطني واقتلاعه من جذوره )مجلة ال�سنابل العدد الأول( 
99 حيث . وانتحاله  ال�شعبية  الأزياء  من  النوع  هذا  بطم�س  الإ�سرائيلي  الاحتلال  �أثر 

ن�شرت »�سارة زوجة مو�شي ديان« رئي�س الوزراء الإ�سرائيلي في عقد ال�ستينيات �صورة لها 
وهي ترتدي ثوب ال�شلتة في الان�سيكلوبيديا الانجليزية. 

http:// palshabab. com/ ar/ news. php?maa=View&id=3060

مركز التراث الفلسطيني في مدينة بيت لحم: 

�أ�سهم  الذي  المركز  لهذا  الريادي  الدور  عن  الإيجاز  من  ب�شيء  نتحدث  �أن  لنا  بد  لا 
ب�شكل فاعل في المحافظة على التراث الفل�سطيني ب�شتى �أ�شكاله ون�شره وتعريف العالم به، 
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وبخا�صة الأزياء الفل�سطينية التراثية. 

لقد ت�أ�س�س مركز التراث الفل�سطيني في بيت لحم في العام 1991، وكان الهدف الرئي�س 
من وراء ت�أ�سي�س مركز كهذا ين�صب في الحفاط على التراث الفل�سطيني والترويج له، فعلى 
والمجوهرات،  الفل�سطينية،  التقليدية  الألب�سة  على  المركز  يحتوي  الح�صر  لا  المثال  �سبيل 

والأثاث، والقطع النادرة من الفنون والتطريز. 
�أ�سا�ساً من غرفة معي�شة تقليدية وخيمة بدوية م�ؤثثة، ومكتبة وقاعة  يتكون المركز 
معار�ض تت�سع لحوالي 150 �شخ�صاً، وعلى مر ال�سنين نظم المركز ع�شرات المعار�ض على 
التراث  حول  تتمحور  عمل  وور�شات  محا�ضرات  كذلك  ونظم  والدولي،  المحلي  الم�ستويين 
الأزياء  عرو�ض  بع�ض  المركز  رعى  كما  التقليدية،  الفل�سطينية  والملبو�سات  الفل�سطيني 
التقليدية، وبالإ�ضافة �إلى ذلك فالمركز ي�سعى للحفاظ على التراث الفل�سطيني وترويجه، فقد 
بد�أ المركز ب�إنتاج قطع التطريز التقليدي ك�أداة للترويج لهذا الفن التقليدي على الم�ستويين 

المحلي والدولي. 
2013م الثلاثاء، مديرة مركز التراث   /3  /12 وقد اختارت وزارة الثقافة، بتاريخ 
خلال  ذلك  جاء  الفل�سطينية«  الثقافية  »ال�شخ�صية  ال�سقا  مها  لحم  بيت  في  الفل�سطيني 
والعلوم في  للثقافة  الرو�سي  بالمركز  �أقيم  الذي  الفل�سطيني  الوطني  الثقافة  يوم  مهرجان 

بيت لحم بح�ضور وزيرة الثقافة �سهام البرغوثي. )وفا 12-3-2013 وفا( 
وفي الذكرى ال�ستين للنكبة �أ�صدرت ال�سقا خارطة �أزياء فل�سطين ال�شعبية ثبتت عليها 
كما   )22 �ص:  )ال�سيد:  الانتدابية  لفل�سطين  جغرافية  منطقة  ع�شر  لثلاثة  ال�شعبية  الأزياء 
فازت بالمركز الأولفي الم�سابقة الدولية لمنظمة ال�سياحة العالمية حول �أف�ضل �صورة لعام 

2007عن لوحة الأزياء الفل�سطينية. 
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�أهمية المحافظة على التراث الفل�سطيني والجهود التي  �أبرزت ال�سيدة مها ال�سقا  وقد 
الفل�سطينيون  : »يحاول  12-3-2013 وفا(  بذلتها في مقابلة من�شورة قالت فيها )وفا 
الإرث التراثي بين  الذي يتعر�ض لتحديات ال�صراع على  التقليدي المطرز  ك بالثوب  التم�ّس
الفل�سطينين والإ�سرائيليين، كما يحاولون في الوقت نف�سه ا�ستبدال الثوب بالألب�سة الحديثة«. 
هو  و�إنما  للزينة،  لي�س  الفل�سطيني  الثوب  لأن  الفل�سطيني  ثوبنا  نبرز  �أن  نريد  ونحن 
�إلى  الثوب  لقد حاربنا لإعادة  الفل�سطيني، ويمثل تراكماً تراثياً لح�ضارتنا«.  لل�شعب  هوية 
الهوية الفل�سطينية، فحتى عام 1993 �سجل كتاب المو�سوعة العالمية لل�شعوب ثوب مدينة 

بيت لحم التقليدي، ثوب جدتي، على �أنه ثوب اليهود الإ�سرائيليين التراثي«. 
�صورتي  لهم  و�أر�سلنا  وجمعيات.  �أفراداً  المو�سوعة،  على  للقائمين  الر�سائل  ف�أر�سلنا 
المو�سوعة كممثل  الفل�سطيني من  الثوب   2007 ف�أزالوا في عام  بالثوب.  �أمي وجدتي  مع 
لإ�سرائيل، ولكنهم �أي�ضا لم ي�صنفوه كممثل لفل�سطين«. فكل �شيء يتعر�ض للتهويد، وعلينا 

�أن نحارب على �أ�صغر الأ�شياء للتعبير عن �أنف�سنا. 
�أن  ال�سقا  ت�ضيف  الفل�سطينية«.  النكبة  مع  لل�ضياع،  تعر�ضت  الفل�سطينية  الهوية  �إن 
مثلًا،  ال�سبع  بئر  ففي  الاجتماعية.  وحالتها  منطقة  كل  حكاية  يحكي  الفل�سطيني  »الثوب 
ثوب العرو�س مطرز بالأحمر، وعندما تترمل ي�صبح ازرق، و�إذا عادت وتزوجت يكون �أحمر 
بخيط  ومطرز  الحرير  قما�ش  من  ب�أنه  »يتميز  لحم  بيت  في  العرو�س  ثوب  و  الأزرق«.  مع 
القمح على  )�سنابل(  التفاح، وعرق �سبلات  الثوب خم�س نجوم، وعرق  الق�صب، على �صدر 
جوانب الثوب، كما يتميز ثوب بيت لحم بالأردان )الأكمام العري�ضة وعندما كانت المر�أة 
الن�سوة من قرى عدة، كانت تعرف قريتها من ثوبها، فمثلًا ثوب  تجل�س مع مجموعة من 
مدينة يافا وقراها �أبي�ض اللون، وعلى ال�صدر يطرز زهر البرتقال، �أما على )ذيال( الثوب 
)الجوانب( فتطرز �أ�شجار ال�سرو التي تحيط البيارة«. �أما ثوب غزة فيطرز على �صدره �أي�ضاً 

زهر البرتقال، وعلى الجوانب �سعف النخيل، لأن منطقة غزة م�شهورة بالنخيل والتمر. 
ويحتوي المركز الذي تديره مها ال�سقا على نحو 35 ثوباً فل�سطينياً تراثياً �أ�صليا، بدءاً 
من جلاية عرو�س �صفد )ثوب الجلوة( ، حتى ثوب عرو�س بئر ال�سبع. وعمر هذه الأثواب من 

80 �إلى 120 �سنة، . كما �أن هناك مئات الأثواب تتراوح �أعمارها بين 30-50 �سنة. 
 وقد بات ارتداء الثوب الفل�سطيني مقت�صراً على الن�ساء الم�سنات في القرى والمخيمات 
الفل�سطينية، وفي المنا�سبات الر�سمية الوطنية �أو الدبكات، �أو معار�ض المطرزات الفل�سطينية. 
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وبالإ�ضافة �إلى ذلك يحتوى المركز على كنوز ثمينة �أثرية وقديمة جدا كالمجوهرات 
من  قديماً  ت�ستخدم  كانت  التي  الأثرية  القطع  من  وكثير  والنقو�ش  وال�صناعات  التقليدية 
تحف و�أدوات وزخارف وملاب�س و�آنية مختلفة لحفظ الطعام والماء والحبوب و�آنية الطبخ 

والأكل... وكل ما يتعلق بالتراث الفل�سطيني. 

نماذج وصور لبعض أنشطة المركز: 

الرئيس بوتن في افتتاحه للمركز الروسي الثقافي في بيت لحم 
وعقيلة الرئيس البولندي في زيارة لمركز الترا ث
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الدراسات السابقة: 

�ستعر�ض لبع�ض الدرا�سات الحديثة عن الأزياء الفل�سطينية التي ترتبط ارتباطاً 
مبا�شراً بمو�ضوع البحث ومن �أهمها: 

11 احمد . وليد  للدكتور  ال�شعبي  الفلوكلور  في  والرمز  الهوية  دلالات  بعنوان  درا�سة 
ال�سيد، )2013( 

وقد هدفت الدرا�سة �إلى البحث في دلالات الهوية والرمز في الفلوكلور والأزياء ال�شعبية 
الفل�سطينية،  الأزياء  وبخا�صة  ال�شعبي  الفلوكلور  قر�صنة  �إلى  تعر�ض  كما  الفل�سطينية، 

م�ستعر�ضا �سبل المحافظة على التراث وتطويره من قبل الجهات الحكومية وال�شعبية. 
22 الأزياء ال�شعبية الن�سائية التراثية في جنوب محافظة الخليل للدكنور عطا �أبو جبين .

)2012( . وقد هدفت الدرا�سة �إلى الك�شف عن الأزياء ال�شعبية التراثية في جنوب محافظة 
الخليل، وبيان مميزاتها، وجماليات الثوب الفل�سطيني و�أجزاء الثوب الفل�سطيني وما يرافقه 
من ملحقات مما تلب�سه المر�أة، وما تعر�ض منها للانقرا�ض، مثل ثوب العرو�س، وما يرافقه 
�سبل تطويرها وتحديثها والمحافظة عليها، مختتما ببع�ض  �إلى  من ملحقات كما تعر�ض 
نتيجة  والطم�س  للانقرا�ض  يتعر�ض  التراثي  الفل�سطيني  الثوب  �أن  �أهمها  من  التو�صيات 

الإ�ضافات والتحريف والمو�ضة الحديثة حيث بد�أنا نطم�س تراثنا ب�أيدينا. 
33 درا�سة بعنوان: ثوب ال�شلتة التعمري بين التهويد والاندثار للدكتور �إدري�س جرادات .

)2012( ، وقد تعر�ض في هذه الدرا�سة �إلى واقع تزييف وتزوير وانتحال الأزياء ال�شعبية 
من قبل المحتل ال�صهيوني/ وكذلك تعر�ض �إلى واقع وت�أثير الأزياء في حياة النا�س مو�صياً 

ب�ضرورة تفعيل العلاقة بين المراكز البحثية والمراكز والجمعيات الن�سوية. 
44 من�صور . و�سليمان  عناني  نبيل  للباحثين  الفل�سطيني  التطريز  فن  بعنوان  درا�سة 

�أو�صت  والوانه، وقد  الفل�سطيني وعنا�صره ووحداته  التطريز  لفن  )2004( حيث تعر�ضت 
الدرا�سة ب�إبراز البعدين التراثي والح�ضاري للأزياء ال�شعبية الفل�سطينية. 

55 درا�سة بعنوان: الزي في جنوب محافظة الخليل )دورا( دليل على الهوية للباحث .
محمد ذياب ابو �صالح )2012( ، حيث تعر�ض في بحثه �إلى جذور الزي الفل�سطيني وتاثره 
بالموروث العربي و الفكري الإ�سلامي، واو�صى الباحث ب�ضرورة المحافظة على هذا النمط 

من الأزياء لما له من ارتباط بالهوية للمحافظة على وجودنا وق�ضيتنا. 
66 للباحثين: . والفني  القولي  ال�شعبي  الم�أثور  في  الفل�سطينية  الأزياء  بعنوان:  درا�سة 

خ�صوبة  عن  الدرا�سة  ك�شفت  وقد   )2012( عرقوب  ومفيد  دروي�ش  وح�سين  �شكارنة  عمر 
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الأزياء الفل�سطينية و�إيحاءتها في الم�أثور القولي والفني.، كما عالج ظاهرة اختفاء كثير من 
الأ�سماء العربية والإ�سلامية. 

77 م�شتركة . جذور  ال�صخرة  قبة  ونقو�ش  الفل�سطيني  الثوب  نقو�ش  بعنوان:  درا�سة 
علاقات  وجود  الدرا�سة  هذه  نتائج  �أظهرت  وقد  العلان،  مروان  للباحث  واحدة.  لح�ضارة 
ارتباطية بين فن التطريز الفل�سطيني ونقو�شه المختلفة وفن نقو�ش قبة ال�صخرة وزخرفتها 
من  مجموعة  �إلى  الباحث  تو�صل  وقد  والألوان،  الهند�سية  الأ�شكال  في  والت�شابه  الرائعة. 
النتائج �أهمها: ان النقو�ش والزخارف التي ت�ضعها ال�شعوب على جدران معابدها و�شواهدها 
هذه  هوية  من  مهماً  جزءاً  تمثل  التي  الرموز  من  مجموعة  هي  بناتها  وثياب  الح�ضارية 

ال�شعوب مما يعطي هذه الرموز �صفة البقاء والا�ستمرار 
88 درا�سة بعنوان: الأبعاد الدينية وال�صحية والبيئية والاجتماعية والجمالية في الزي .

ال�شعبي الفل�سطيني للباحث محمد ا�شنيور )2012( ، حيث تعر�ض الباحث �إلى درا�سة علاقة 
هذه الأبعاد بالزي الفل�سطيني من حيث الألولن، وم�ساحة الثوب والتطريز، والت�شابه بينها 

وذلك في درا�سة فريدة ومتميزه في مو�ضوعها وم�ضمونها. 

الفصل الثالث - نتائج البحث والتوصيات والمقترحات : 
نجملها  الآتية  النتائج  �إلى  الباحث  تو�صل  الدرا�سة  �أ�سئلة  عن  للإجابة 

ي�أتي:  فيما 
11 والر�سومات . الألوان  حيث  من  و�أناقته  بجماله  الملكة  ثوب  التلحمي  الثوب  تميز 

والتطريز حيث تظهر فيه جماليات تدل على مدى ما و�صلت �إليه الح�ضارة في فل�سطين من 
رقي وازدهار و�إبداع، وهذا لا ي�أتي دفعة واحدة بل هو نتاج ل�سل�سة طويلة من الح�ضارات 
حتى و�صل �إلى ما و�صل �إليه من تميز وفن رفيع، حيث كانت الملكات الكنعانيات يتباهين 
�إلى  يقودنا  وهذا  الأخرى،  للدول  والزيارات  والحفلات  المحافل  في  به  والظهور  بلب�سه 

الا�ستنتاج المنطقي بعراقة هذا ال�شعب وعطائه المتميز في جميع المجالات. 
وقد ا�ستنتج الباحث من خلال هذه الدرا�سة �أن هذا الثوب لم يكن �شائعاً بين العامة 
ولم ي�سمح بارتدائه لغير الخا�صة والطبقات العليا في المجتمع، فظهر ثوب ال�شلتة وهو ي�سير 
ال�شكل والتطريز  الثوب في  بموازاة ثوب الملكة ولي�س تقليدا له لاختلافه الجذري عن هذا 
�أن لكل زي مميزاته الخا�صة حتى في المنطقة الواحدة، ومما يدلل  والألوان والزرك�شة مع 
على ذلك �أن الزي الواحد له م�ستويات عدة في التطريز وال�شكل بح�سب المنا�سبة الذي يرتدى 
الواحد: منها ما يلب�س في المنا�سبات، والعمل،  ا�شكالا متعددة للزي  لأجلها، ومن ثم نجد 

وثوب المر�أة الكبيرة في ال�سن والعزباء والمتزوجة وغير ذلك. 
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22 �أما فيما يتعلق بالمحافظة على التراث الفل�سطيني فما زال الأمر ي�سير على ا�ستحياء .
ا ن�شهده اليوم من  وببطء �شديد �سواء من قبل الهيئات الر�سمية �أو ال�شعبية، وعلى الرغم ممَّ
انت�شار مراكز التراث ال�شعبي فما زالت مهمتها الأولى الت�سويق والبيع ب�أثمان باهظة، مما 
الأ�صيلة مما ي�شكل  الثوب  �إلى م�سايرة المو�ضة المعا�صرة واختفاء كثير من عنا�صر  �أدى 
خطورة على التراث الحقيقي الأ�صيل. ولذا نرى �أن ما تقوم به مراكز التراث الر�سمية هو �أكثر 
تمثيلا للتراث الحقيقي وحفظه من ال�ضياع وهذا ي�شكل خطورة على طم�س تراثنا ب�أيدينا، 
بعنا�صره  للتراث  الرئي�س  والم�صدر  المعين  تكون  �أن  الر�سمية  الهيئات  على  يجب  ولذا 

المختلفة، وبخا�صة الأزياء لأنها �أكثر عر�ضة للتطور تما�شيا مع المو�ضات الحديثة. 
ومن هنا تبرز �ضرورة �إجراء درا�سات جادة لتطوير التراث تطورا ا�شتقاقيا لا ان�سلاخيا 

كي يتحول �إلى رمز عالمي.
33 الزي . �أن  فنرى  الفل�سطيني  الزي  تجاه  ال�صهيونية  بالممار�سات  يتعلق  فيما  �أما 

التراثي ما زال مهددا فيما تبقى منه، وبخا�صة مع تنامي ظاهرة قر�صنة التراث، والتراث 
�أ�شكاله مهدد بالانقرا�ض لارتباطه بالهوية الفل�سطينية وال�صراع على  الفل�سطيني بجميع 
حا�ضراً  التهديدات  لمواجهة  جماعي  م�ؤ�س�ساتي  عمل  �إلى  بحاجة  فنحن  لذا  الأر�ض،  هذه 
وم�ستقبلا، وقد �أو�ضحنا في ثنايا البحث بع�ض هذه التهديدات من خلال التزوير والطم�س 
والقر�صنة الوا�ضحة المك�شوفة، ولا بد من �أن تولي هذه الم�ؤ�س�سات اهتمامها بهذه الق�ضية 
والدرا�سات  بالمتخ�ص�صين  برفدها  واجتماعياً  وثقافياً  ماديا  دعمها  ويجب  الم�ؤرقة، 
والأموال ون�شر مراكز لهذا التراث والم�شاركة العالمية في الم�ؤتمرات والندوات والمعار�ض 
التراثية لبيان زيف الادعاءات ال�صهيونية، فبتعطل البحث العلمي الم�ؤ�س�سي والفردي ت�سهل 
عملية القر�صنة الثقافية للتراث والأزياء الفل�سطينية، كما حدث في �سرقة ثوب الملكة الذي 

�سجلته �إ�سرائيل با�سمها في المجلد الرابع من المو�سوعة العالمية. 
44 �أن . �إلى  الباحث  تو�صل  فقد  الفل�سطيني،  الزي  انت�شار  بمعوقات  يتعلق  فيما  �أما 

التكاليف  باهظة  التراثي  الثوب  طريقة  على  الم�صممة  الفل�سطينية  الأثواب  كلفة  ارتفاع 
ونظرة واحدة في محلات ومراكز بيع الزي الفل�سطيني ت�ؤكد ذلك. كما �أن الأزياء الرخي�صة 
والمقلدة والمطورة عن المو�ضة لا تنا�سب الفتيات اللواتي يردن ارتداء هذا الزي فيحجمن 

عن اقتنائه. 
الزي  بخ�صو�صية  التعريف  عدم  بالغة  �أهمية  ذات  ب�أنها  نرى  التي  المعوقات  ومن 
وجمالياته وما يرتبط به من �إثبات للهوية الفل�سطينية ولي�س للزينة او الترف وهذا الأمر 

يجب �أن يطرح على نطاق وا�سع في المناهج المدر�سية ولكل المراحل. 
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وتعد بع�ض الفتيات القرويات اللواتي ما زالت �أمهاتهن وجداتهن يرتدين الزي التراثي 
للمو�ضة  مخالف  لأنه  ولأعمارهن  لمثلهن  ولي�س  ال�سن  كبار  وينا�سب  قديم  الزي  هذا  ب�أن 

ويدل على القدم ويرتبط به. 
�إذ  فح�سب،  ال�شعبية  والرق�صات  والحفلات  والمهرجانات  بالمنا�سبات  الزي  ارتباط 
الإ�شادة به وبجماله، ولذلك  الرغم من  الفتاة قبل مغادرة المكان على  �سرعان ما تخلعه 
يظل الزي مظهرياً و�شكلياً فقط لهذه المنا�سبة �أو تلك، ونادراً ما تجد فتاة جامعية ترتدي 
الزي التراثي كلبا�س طبيعي في حياتها، ومن جهة �أخرى ارتباط الزي التراثي بالخياطة 
اليدوية والتطريز اليدوي حيث تبدو الأزياء الم�شغولة بالماكينات الحديثة �أقل جودة و�أناقة 
ودقة و�سرعان ما تتبين الفرق من خلال نظرة واحدة. ويعود ذلك �إلى التطور الاجتماعي 

وان�شغال الأمهات بالوظائف والعمل مما �أدى �إلى ندرة الثوب التراثي وغلاء ثمنه. 

التوصيات والمقترحات: 

11 �أنواع الأزياء التراثية الفل�سطينية في جميع . �إجراء درا�سات و�أبحاث على مختلف 
المناطق. 

22 تولي هيئة عامة ت�شرف على هذا التراث وتحافظ عليه. .
33 تطوير الألب�سة الحديثة وتطعيمها بالتطريز التراثي الفل�سطيني الا�شتقاقي المعبر .

ون�شره. 
44 ت�سويق التراث الن�سائي الفل�سطيني ب�شكل وا�سع عند العرب والغرب. .
55 محاربة كل من يحاول تزوير هذا التراث �أو طم�سه �أو انتحاله. .
66 ك�شف ادعاءات ال�صهاينة في تزوير وانتحال الزي الفل�سطيني التراثي. .
77 �أن تحمل الملبو�سات التراثية او المطعمة بالتراث علامة تجارية خا�صة بها خوفا .

من التزويركقطعة �صغيرة من العلم الفل�سطيني. 
88 الاعتداءات . وا�ستغلال  الفل�سطيني  بالن�ضال  يرتبط  الفل�سطيني  التراث  �أن  مراعاة 

ال�صهيونية لن�شر هذا التراث وقد تكون هذه الو�سيلة من �أنجع الو�سائل للتعاطف و للت�ضامن 
�أنحاء  الكوفية في جميع  انت�شار  قدوة في  ولنا  بق�ضيته  والتعريف  الفل�سطيني  ال�شعب  مع 

العالم. 
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99 التركيز على ا�ستخدام هذا الزي في المحافل الر�سمية على نطاق وا�سع. .
الم�شاركة في المهرجانات العالمية للتراث، والرق�صات ال�شعبية المعبرة فهي خير 1010

و�سيلة للتعريف بفل�سطين وتراثه. 
التراثي، لي�س فقط في الحفلات 1111 الفل�سطيني  الزي  ارتداء هذا  الفتيات على  ت�شجيع 

والمنا�سبات بل ب�شكل عام ووا�سع 
ت�شجيع مراكز الخياطة والن�سيج والحرف التراثية ودعم انت�شارها، وجعلها م�صدر 1212

دخل لبع�ض الأ�سر الفل�سطينية وت�سويق هذه المنتجات من قبل الهيئات الم��سؤولة ب�أ�سعار 
منا�سبة 
قبل 1313 من  معمقة  فنية  درا�سات  خلال  من  الفل�سطيني  التراث  جماليات  �إظهار 

متخ�ص�صين في هذا المجال 
والاهتمام 1414 وتو�صياتها  نتائجها  ومتابعة  التراثية  بالم�ؤتمرات  الزائد  الاهتمام 

بالمبدعين في هذا الجانب والا�ستعانة بهم في مجال تطوير التراث وتح�سينه. 
لأن 1515 وذلك  وجيدة،  ومقبولة  الثمن  باهظة  لي�ست  تراثية  �سلع  �إنتاج  على  التركيز 

�أغلب الملبو�سات التراثية غالية جدا ولا ت�ستطيع الفتيات اقتناءها وكذلك محاولة الحد من 
ومنا�سبة  الكوفية  انت�شار  في  �أ�سوة  ولنا  التراث  مراكز  ت�ستغله  الذي  الوا�سع  الربح  هام�ش 

ثمنها لجميع ال�شرائح. 
�إدخال الزي التراثي الفل�سطيني في المناهج الفل�سطينية 1616
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زراعة أشجار الكرمة والصناعات القائمة عليها 
في بيت لحم في العصر  الفرنجي 1099 - 1187م

د. سعيد عبد الله البيشاوي
أستاذ مشارك/ فرع رام الله والبيرة/ جامعة القدس المفتوحة/ فلسطين.

ملخص:
بيت لحم  القائمة عليها في  وال�صناعات  الكرمة  �أ�شجار  البحث مو�ضوع  يتناول هذا 
�أ�شجار الكرمة قبيل قدوم الفرنجة  في الع�صر الفرنجي، وقد تحدثنا في البداية عن زراعة 
و�سيطرتهم على المنطقة، كما تطرقنا �إلى �إهتمام الفرنجة بهذه الزراعة لما تدره من �أرباح 
و�أنهينا  المزارعين،  الفرنجة على  التي فر�ضها  ال�ضرائب  �أنواع  وبينا  بها،  الم�شتغلين  على 
هذه الدرا�سة بالحديت عن ال�صناعات التي تقوم على مح�صول العنب، مثل النبيذ المقد�س، 
نهاية  في  وتعر�ضنا   ، )المربى(  العنب  وطبيخ  والخل،  والملبن،  )الزبيب(  العنب  وتجفيف 

حديثنا عن التجارة الخارجية لل�صناعات القائمة على انتاج الكرمة. 
Abstract:

This research discusses the subject of the grape trees and the grapes- 
based industries in Bethlehem in the Frankish era. 

At the beginning we have discussed the cultivation of the grapes trees, 
before the Frankish arrival and control on the region; also we showed the 
great attention of the Frankish to this cultivation, because of the profits 
generated from it to the owners and workers. We also highlighted the types of 
the taxes imposed on the framers by the franks. 

We finished this research by talking about the industries based on 
the grapes crop, such as the sacred wine, and drying the grapes (Raisins) 
, Almalban, vinegar, cooked grapes (Jam) , another important thing is the 
foreign trade for these industries. 
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مقدمة:
الع�صر  في  عليها  القائمة  وال�صناعات  الكرمة  »�أ�شجار  البحث  مو�ضوع  يتناول 
والمناخ  التربة  عن  منها  الأول  يتحدث  �أق�سام،  خم�سة  �إلى  البحث  ق�سمت  وقد  الفرنجي«، 
اللذين ي�صلحان لزراعة هذا النوع من الأ�شجار، ويتحدث العن�صر الثاني عن اهتمام �سكان 
فل�سطين بزراعة هذا النوع من الأ�شجار، قبل قدوم الفرنجة للمنطقة، ويناق�ش العن�صر الثالث 
الزراعة  �أ�شجار الكرمة لما تدره هذه  �سيطرة ال�صليبيين على بيت لحم واهتمامهم بزراعة 
على الم�شتغلين بها، �أما العن�صر الرابع فيعالج ال�ضرائب التي كان يجبيها الم�شرفون على 
زراعة الكرمة �سواء من النبلاء �أم من رجال الدين اللاتين من الفلاحين، �أما العن�صرالخام�س 
فيتطرق �إلى ال�صناعات القائمة على زراعة �أ�شجار الكرمة. وجعلت للبحث خاتمة �ضمنتها 
و�أرفقت بالبحث قائمة  �إليها من خلال درا�ستي لهذا المو�ضوع  التي تو�صلت  النتائج  �أهم 

للم�صادر والمراجع التي اعتمدت عليها. 
تزرع �أ�شجارالكرمة في �أنواع مختلفة من التربة، فالعنب الأبي�ض تنا�سبه التربة التي 
والأ�صفر  الأحمر  والعنب  التربة.  في  رطوبة  وجود  مع  والحمرة  ال�سواد  �إلى  لونها  ي�ضرب 
التي  التربة  �أما  الرطبة.  التربة  تنا�سبه  �شدة  فيه  الذي  والعنب  الخفيفة،  التربة  ينبتان في 
تنا�سب زراعة �أ�شجار الكرمة فهي �أ�صناف عدة، فالعنب الأبي�ض توافقه التربة التي ي�ضرب 
لونها �إلى ال�سواد والحمره مع وجود رطوبة في التربة من ماء معين، والتربة البي�ضاء تنا�سب 
�أي�ضا والعنب الأحمر و الأ�صفر يخ�صبان في الأر�ض الرقيقة والعنب الذي  العنب الأبي�ض 

فيه �شدة توافقه التربة الرطبة.
�أر�ضه لا على  �إلى لون  �أن كل نوع منها ي�ؤدي ع�صيره  �أمر ثمار العنب  والعجيبُ في 

لونه)1( ويهتم النا�س كثيراً بمح�صول العنب لما في ع�صيره من ميزة )2( . 
ورد ذكر زراعة �أ�شجار الكرمة في �أقوال الرحالة العرب والم�سلمين قبل الحملة الفرنجية 
�إلى  الهجري  الرابع  القرن  الأول من  الن�صف  الذي توفي في  الأ�صطخري  �أ�شار  الأولى، وقد 
جبال  و�سائر  الجبال  هذه  »و�أ�شجار  بقوله:  �أ�شجارالكرمة  بزراعة  الجبلية  المنطقة  �شهرة 
�إ�شارة  )3( وهذه  �أقل من ذلك«  الفواكه  فل�سطين و�سهلها زيتون وتين وجميز وعنب و�سائر 
�إلى �شهرة الجبال وال�سهول على حد �سواء بزراعة �أ�شجار الكرمة. ويذكر المقد�سي الب�شاري )4( 
�أن منطقة الخليل والمناطق المحيطة �إلى م�سافة نحو ن�صف مرحلة ت�شتهر« بكروم و�أعناب 
وتفاح« )5( . وفي مكان �آخريتحدث المقد�سي عن �شهرة فل�سطين بالعنب الدوري والعينوني 

)6( ن�سبة �إلى قريتي دورا* وبيت عينون** في الخليل. 
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وتطرق الرحالة الفار�سي نا�صر خ�سرو في �أثناء زيارته �إلى فل�سطين �إلى �شهرة ف�سطين 
بزراعة �أ�شجار الكرمة ، �إذ ذكر �أن المناطق المحيطة ببيت المقد�س والخليل ت�شتهر جميعها 
بزراعة �أ�شجار الكرمة، بقوله: »وفيها �شجر بري لا يح�صى من عنب وتين وزيتون و�سماق«، 
وفي مكان �آخر�أ�شار �إلى موقع به” عين وحدائق وب�ساتين كثيرة« على بعد فر�سخين من بيت 

المقد�س. )7( 
الحروب  فترة  خلال  فل�سطين  زاروا  الذين   – الأوروبيون  والحجاج  الرحالة  �أفا�ض 
ال�صليبية – بذكر �أ�شجار الكرمة، و�أهم المناطق التي ت�شتهر بزراعتها والعناية بها، فقد ا�شار 
الراهب دانيال الرو�سي – الذي زار فل�سطين في الفترة الواقعة بين �سنتي 1107-1106 
�أ�شجار الكرمة المزروعة في المناطق المحيطة ببيت المقد�س )9( ، وذكر ان  م،)8( �إلى وفرة 
هذا النوع من الأ�شجار تكثر زراعته في المناطق القريبة من بيت لحم )10( ، وتغطي �أ�شجاره 
�سفوح جبال الخليل )11( ، و�أ�شار �أحد الرحالة الأجانب �إلى �أن �أ�شجار الكرمة تنمو بكثرة في 

الأرا�ضي المقد�سة. )12( 
بيت  فمدينة  الكرمة  ب�أ�شجار  مليئة  �أرا�ض  على  قد حازت  والأديرة  الكنائ�س  وكانت 
لحم - التي منحها الملك بلدوين الأول )13( �إلى كني�سة المهد – كانت ت�شتهربزراعة �أ�شجار 

الكرمة هي والمناطق المحيطة بها )14( 
بيت  عن  ون�صف  ميل  نحو  تبعد  التي   -  )15( بيزك  قرية  كانت  المثال  �سبيل  فعلى 
الم�سيحيين  من  �سكانها  جميع  وكان  العنب،  الكروم  �أنواع  �أجود  بزراعة  ت�شتهر  لحم- 
الكرمة  �أ�شجار  تدره  الذي  المح�صول  من  الممتاز  النبيذ  ي�صنعون  كانوا  الذين  ال�شرقيين 
القرى  في  المزروعة  الكرمة  �أ�شجار  يت�ضمنون  كانوا  �أنهم  كما  �أرا�ضيهم،  في  المزروعة 

المجاورة لقريتهم )16( 
 William of Tyre )17( وهناك �إ�شارة �أوردها الم�ؤرخ ال�صليبي المعا�صر وليم ال�صوري
مفادها �أن خلافا وقع بين رجال الدين اللاتين في كني�سة القيامة والملك بلدوين الأول حول 
كروم العنب الواقعة في �ضواحي بيت المقد�س، والتي كانت من �أملاك بلدوين الأول، وكان 
رجال الدين اللاتين في كني�سة القيامة قد اتهموه بالت�صرف في كروم العنب ومنحها �إلى 
كني�سة المهد في بيت لحم، على الرغم من �أن كروم العنب كانت من �أملاكه الخا�صة. ويت�ضح 
من هذا الت�صرف مدى حر�ص الم�ؤ�س�سات الكن�سية على حيازة الأرا�ضي المزروعة ب�أ�شجار 

الكرمة. )18( 
وتجدر الإ�شارة �إلى �أن ال�صليبيين قاموا بتحويل حقول القمح �إلى مزارع كرمة من �أجل 
�شك  هناك  لي�س  لأنه  المقد�س،  النبيذ  على  والح�صول  العنب  كروم  من  احتياجاتهم  ت�أمين 
في �أن كروم العنب كانت مربحة وتدر دخلًا �أكثر من من حقول القمح. )19( وبطبيعة الحال 
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اهتمت الكنائ�س والأديرة بزراعة �أ�شجار الكرمة في الأرا�ضي التي امتلكتها �سواء عن طريق 
المنح اوالتي قامت ب�شرائها، وكان رجال الدين اللاتين يقومون ب�شراء الأرا�ضي المزروعة 
ال�صليبية. وعلاوة ذلك قدم  المقد�س  الأفراد والم�ؤ�س�سات في مملكة بيت  العنب من  بكروم 
ب�أ�شجار  المزروعة  الأرا�ضي  من  البرجوازية كثيراً  الطبقة  و�أفراد  الأمراء و�صغارهم،  كبار 

الكرمة �إلى الكنائ�س والديرة المختلفة المنت�شرة في حدود المملكة. )20( 
ولي�س من �شك في �أن اهتمام رجال الدين اللاتين بزراعة �أ�شجار الكرمة، يرجع �إلى �أن 
زراعتها والعناية بها، كانت تدر ربحا كبيراً على الم�شتغلين بها، ف�ضلاعن حاجة ال�صليبيين 
ب�صفة عامة، ورجال الدين اللاتين ب�صفة خا�صة، �إلى النبيذ الفل�سطيني، الذي يمتاز ب�شهرته 
والأديرة،  الكنائ�س  التموين في  الم�شرفون على مخازن  الأزمان، وكان  �أقدم  العظيمة منذ 
يدركون �أهمية النبيذ الفل�سطيني وجودته.)21( وقد �أفاد رجال الدين من ال�ضرائب المفرو�ضة 
على �أ�شجار الكرمة، �إذ �إنهم كانوا يح�صلون على ن�صف �أو خم�س الإنتاج من مح�صول العنب. 

الصناعات القائمة على إنتاج الكرمة: 

النبيد*   ب�صناعة  خا�صة  ب�صفة  لحم  وبيت  عامة  ب�صفة  المقد�سة  الأرا�ضي  ا�شتهرت 
البلاد  �أن �صناعته كانت معروفة وم�شهورة في هذه  الرغم من  ال�صليبي على  زمن الحكم 
منذ عهود قديمة )22( هذا �إلى جانب �أن النبيذ الفل�سطيني كان يتمتع ب�شهرة عالمية، ولذلك 
النبيذ  �أن  �أحد الم�ؤرخين المعا�صرين  )23( وذكر  �أوروبا وتجارها  �أهل  �إقبالا من قبل  وجد 
الفل�سطيني �أنتج في الأرا�ضي المقد�سة في ظل الحكم الإ�سلامي، من �أجل بع�ض التجمعات 
ان  المرجح  )24(. ومن  لها  الم�سلمين  اثناء حكم  البلاد  تقيم في هذه  التي كانت  الم�سيحية 
الم�سيحيين ال�شرقيين – الذين كانوا يقيمون حول مدن بيت المقد�س وبيت لحم والنا�صرة 
الم�سلمين  النبيذ، لان  ب�صناعة  يقومون  كانوا  الذين  – هم  البلاد  وفي جهات متفرقة من 
كان  وان  والزبيب،  العنب  وي�أكلون  الكرمة،  ب�أ�شجار  العناية  يتولَّوْن  وانما   ، ي�شربونه  لا 
بع�ض الم�سلمين ي�شربون النبيذ �سرا. وكان الم�سلمون الذين يعي�شون بالقرب من التجمعات 
الم�سيحية، يزرعون �أ�شجار الكرمة ويتولَّوْن العناية بها، بق�صد بيعه الى الم�سيحيين، وجنى 

�أرباحٍ طائلة من وراء ذلك )25( . 
وبطبيعة الحال �أدت �سيطرة ال�صليبيين على الأرا�ضي المقد�سة الى زيادة معتبرة في 
�صناعة النبيذ، اذ تو�سع ال�صليبيون في زراعة �أ�شجار الكرمة، من �أجل الإفادة من مح�صول 

العنب في ت�صنيع النبيذ. 
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و�أ�شارالرحالة بور�شارد من دير جبل �صهيون �إلى �شهرة مناطق مختلفة في فل�سطين 
الدين اللاتين في  . وقد اهتم رجال   )26( النبيذ الجيد، منها بيت لحم و�ضواحيها  ب�صناعة 
الكنائ�س والاديرة ب�صناعة النبيذ المقد�س في اقطاعاتهم و�أملاكهم، ومن �أجل ذلك تو�سعوا 

في زراعة �أ�شجار الكرمة في الم�ستوطنات الكن�سية التي �أقاموها بالقرب من بيت المقد�س. 
ومهما يكن من �أمر فقد ا�شتهرت الأرا�ضي التي منحت للكن�سية ب�صناعة النبيذ، بف�ضل 
ت�شجيع رجال الدين اللاتين واهتمامهم بهذا النوع من ال�صناعة . وكانت بيت لحم والقرى 
المحيطة بها ت�شتهر ب�صناعة النبيذ، وقد ذكر الرحالة الألماني بور�شارد من ديرجبل �صهيون 
�إلى �أن قرية بيزك الواقعة على بعد ن�صف فر�سخ )ميل ون�صف( من بيت لحم، كانت ت�شتهر 
ب�صناعة النبيذ الممتاز الذي لا يوجد �أجود منه في �أي مكان من الأر�ض، وكان جميع �سكان 
قرية بيزك من الم�سيحيين، الذين كانوا يتعهدون كروم العنب في قريتهم والقرى المجاورة 
)27( وهذا يعني �أن جميع القرى الواقعة في منطقة بيت لحم، كانت ت�شتهر ب�صناعة النبيذ. 

ولعل �شهرة هذه المناطق ب�صناعة النبيذ �ستعود بالخير والمكا�سب الكثيرة على رجال الدين 
اللاتين في كني�سة المهد؛ لأن بيت لحم والأرا�ضي المحيطة بها كانت من �أملاك كني�سة المهد. 
وعلى العموم فقد ازداد الطلب على النبيذ من قبل رجال الدين اللاتين والاقطاعيين 
الى  خا�صة،  ب�صفة  الدين  ورجال  عامة  ب�صفة  ال�صليبيين  دفع  الذي  الأمر  والم�ستوطنين، 
التو�سع في زراعة �أ�شجار الكرمة، من �أجل زيادة الكميات الم�صنعة من النبيذ. وتجدر الإ�شارة 
الأوروبيين،  النبيذ كانت تمنح للكنائ�س والأديرة من قبل الم�ستوطنين  �أن كميات من  �إلى 
يملك  الذي  الكبير  �آدم  قدم  1186م.  �سنة  اكتوبر  من  الثلاثين  الموافق  الخمي�س  يوم  ففي 
 Saint قرية القدي�س جيل »�سنجل«* بموافقة زوجته وابنه بلدوين �إلى هيئة القدي�س لعازر
Lazarus في القد�س كمية كبيرة من النبيذ؛ ب�سبب ا�ستخدامه في ال�شعائر الدينية الخا�صة 

بالكنائ�س والأديرة، ولجودته على �سائر النبيذ الُم�صنع في فل�سطين )28(.
وكان رجال الدين اللاتين في الا�سقفيات والكنائ�س والأديرة يقومون بفر�ض ال�ضرائب 
على �صناعة النبيذ، فقد �أ�شارت �إحدى الوثائق الم�ؤرخة في �سنة 1257 م �إلى �أن �أ�سقف عكا 
طالب فر�سان التيوتون بدفع ع�شر انتاج النبيذ الم�صنع في الأرا�ضي الخا�ضعة لا�شرافهم، 
التي قدرت بع�شر مح�صول  النبيذ كانت خا�ضعة لدفع ال�ضرائب  �أن �صناعة  �إلى  مما ي�شير 
النبيذ )29(. ولم ت�شر الوثائق �إلى ن�سبة ال�ضرائب التي كان يدفعها الم�ستوطنون الاوروبيون 
النبيذ الم�صنع في الم�ستوطنات الكن�سية.  – على  الكن�سية  الاقطاعات  ا�ستقروا في  – الذين 
ومن المرجح �أن ن�سبة ال�ضرائب كانت تحدد ح�سب جودة النبيذ، وح�سب الكمية المنتجة منه. 
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وفي ختام حديثنا عن �صناعة النبيذ في الأرا�ضي المقد�سة، ن�ستطيع القول �إن الطلب 
على النبيذ، ازداد ازدياداً ملحوظاً �أثناء فترة الحكم ال�صليبي لهذه البلاد، ولعل ذلك يرجع 
�إلى جودة النبيذ الفل�سطيني، وحاجة الكنائ�س والأديرة للنبيذ من �أجل ال�شعائر الدينية )30( . 
وهذا لا يعني �أن �صناعة النبيذ لم تكن قائمة في الأرا�ضي المقد�سة قبل الحكم ال�صليبي، فقد 

انتج في ظل الحكم الإ�سلامي من قبل بع�ض التجمعات الم�سيحية 
�أ�شجار الكرمة، وكانت هذه ال�صناعة تعتمد على ثمار  ترتبط �صناعة الدب�س بزراعة 
العنب اعتماداً رئي�ساً )31( ، وقد ا�شتهرت الخليل وجميع القرى والأرا�ضي المحيطة بها بهذه 
ال�صناعة، وتكون مع�صرة الدب�س معر�ضة للهواء، ويدر�س �أ�صحابها زبيب العنب الأحمرفي 
مدر�س، ثم ي�ضعون ذلك الدب�س ب�أوعية كبيرة من الفخار، مثقوبة من الأ�سفل، حيث يوجد 
على ذلك الثقب قطعة من الليف، وبعد ذلك ي�ضعون الأوعية الفخارية على �سقالة بارتفاع 
الفخارية  الأوعية  تحت  كبيرة  �أوعية  وي�ضعون  الوعاء،  �أ�سفل  عند  مثقوبة  ون�صف،  ذراع 
ير�شح  وعندما  معه،  ويمزجونه  المدرو�س،  الزبيب  على  ال�صافي  الماء  ي�سكبون  ثم  الأولى، 
ال�سائل من الثقب الذي و�ضع عليه قطعة الليف، يقوم العمال بطبخه دب�ساً. وتجدر الإ�شارة 
�إلى �أن �صناعته كانت تحقق دخلًا كبير�أ للم�شتغلين بها. )32( وقد �شاهدنا كثيراً من معا�صر 
العنب في �أرا�ضي الخليل، اذ كان يتم في هذه المعا�صر ع�صر العنب، تمهيداً لطبخة وتحويله 
�إلى دب�س. ومن المرجح �أن معظم الم�سلمين الذين كانوا يقيمون في القرى الواقعة جنوب بيت 

المقد�س كانوا ي�صدرون الزبيب الدوري والعينوني �إلى خارج البلاد. 
العنب وي�صفى من خلال مادة  �أو من دب�س  العنب  �صناعة الملبن: ي�صنع الملبن من 
لهذا  معدة  �أكيا�س  على  ي�صب  وبعدها  اللزوجة،  درجة  �إلى  ي�صل  حتى  غليه  ويتم  الحور، 
الغر�ض. وي�سمى من يقوم بهذه ال�صنعة ب�إ�سم ملبنجي �أي �صانع الملبن، وهو ما عمل من 
الدب�س �أو ال�سكر بالن�شا و�صنعته �أن يربط حبل من الحائط �إلى حائط ويربط في ذلك الحبل 
خيطان من القطن بطول ثلثي ذراع، يلف به الجوز اذا كان بالدب�س وف�ستق اذا كان بال�سكر 
وبين كل قلب ف�ستق �أو جوز ثلاثة قراريط، وقد طبخ ال�سكر �أو الدب�س مع الن�شا لدرجة قريبة 
من الجمود، وي�ؤخذ من ذلك المطبوخ بكبجاة )كيلة( وي�صب من �أعلى الخيطان حيث يكون 
تحتها طبق فيعلق بع�ضها على الخيطان وبع�ضها ي�سقط بالطبق فيعيد طبخ ما �سقط بالطبق 
ويعيد �صبه على الخيطان كل خيط بعوده وهلمجرا ي�ستانف الطبخ وال�صب على الخيطان 
�أكلها  يطيب  ذلك  وعند  وال�شم�س حتى تجف  للهواء  العملية فتترك معر�ضة  تتم هذه  حتى 
حرفة  في  ذكرهم  المار  المتعي�شة  على  خ�صو�صا  �شرائه  في  يرغب  لمن  �صاحبها  فيبيعه 
المتعي�ش وهو ي�صفها في �أطباق من خ�شب تعرف بالفر�ش ويدور بها في مجتمعات النا�س 

فيبيعها لمن يرغبه. وبالجملة فهي حرفة يعي�ش منها والله الم�سبب ولا رب غيره. 
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خل العنب:
يُ�صنع خل العنب عن طريق غلي العنب جيداً، وبعد ذلك يو�ضع في وعاء زجاجي مع 
العرو�ش العناقيد، وبعدذلك يغطى الوعاء بقطعة من القما�ش ويترك لمدة تتراوح بين �شهر 
ون�صف �إلى �شهرين في مكان متجدد الهواء، و�أخيرا نقوم بت�صفية الخل بو�ساطة قطعة من 

ال�شا�ش، ثم نحفظه في مكان بارد. 
الكرمة، كانت  �أ�شجار  القائمة على زراعة  المنتوجات  �أن ت�صدير  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
تلقى رواجاً في البلاد المجاورة؛ مما دفع التجار الفل�سطينيين �إلى ت�صدير كميات كبرة من 

منتوجاتهم �إلى خارج حدود فل�سطين )33(.
الخاتمة:

في  عليها  القائمة  وال�صناعات  الكرمة  �أ�شجار  »زراعة  درا�ستنا:  خلال  من  ات�ضح 
الفرنجة،  قدوم  قبيل  موجودة  كانت  الزراعة  هذه  �أن  الفرنجي«  الع�صر  في  لحم  بيت 
زراعة  في  تو�سعوا  لحم  بيت  فيها  بما  المقد�سة  الأرا�ضي  على  الفرنجة  �سيطر  وعندما 
�أما  قديما،  المزروعة  الأ�شجار  على  ال�ضرائب  بفر�ض  وقاموا  لأهميتها  الكرمة  �أ�شجار 
زرعت  التي  الأرا�ضي  لأن  �أقل  �ضرائب  عليها  فر�ضوا  فقد  حديثاً  المزروعة  الأ�شجار 
الكرمة المزروعة قديماً  ا�شجار  �أما  الانتاج،  تزال قليلة  الكرمة حديثا كانت لا  ب�أ�شجار 
العنب.  مح�صول  من  الإنتاج  خم�س  �أو  ن�صف  على  يح�صلون  الفرنجة  الم��سؤولون  فكان 
وقد بينت هذه الدرا�سة �أن الفرنجة اهتموا ب�صناعة النبيذ الفاخر التي ت�شتهر ب�صناعته 
ال�صناعات  جانب  �إلى  هذا  و�ضواحيها،  لحم  بيت  مدينة  فيها  بما  المقد�سة  الأرا�ضي 
الأخرى التي تقوم على ثمار العنب مثل تجفيف العنب و�صناعة الملبن و�صناعة الدب�س 
الكرمة  �أ�شجار  لزراعة  اتجهوا  الفلاحين  �أن  الدرا�سة  بينت  وقد  )المربى(،  العنب  وطبيخ 

التي تعود عليهم من خلال زراعتها.  الأرباح  ب�سبب 
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1515 الرحالة بور�شارد من دير جبل �صهيون ب�أنها: »تبعد عن  �إليها  �أ�شار  قرية بيزك: 
بيت لحم بحوالي ن�صف فر�سخ، و�أن جميع �سكانها من الم�سيحيين الذين يعتنون ب�أ�شجار 
الكرمة، وي�صنعون النبيذ الممتاز«. لكن بور�شارد لم يحدد موقعها، وبالرجوع �إلى كثير 
من الم�صادر الجغرافية والخرائط، ف�إننا لم نجد �أية قرية في حدود بيت لحم تحمل ا�سم 
قرية بيزك، ومن المرجح �أن تكون قرية بيت بزان الواقعة في الجنوب ال�شرقي من بيت 

 Cf. Burchard of mount Sion,p. 89 .لحم
1616 Ibid. p. 89

1717 وليم ال�صوري: ولد وليم في بيت المقد�س عام 1130م، و�شاركت �أ�سرته الفرن�سية 
في الحملة ال�صليبية الأولى. عا�ش وليم فترة �شبابه في ال�شرق و�أتقن لغات عدة منها 
في  علومه  وتلقى  والمعرفة  للعلم  طلباً  اوروبا  �إلى  �شبابه  ريعان  في  وتوجه  العربية، 
المقد�سة  الأرا�ضي  �إلى  �سنة، عاد  �أم�ضى نحو ع�شرين  �أن  وبعد  الفرن�سية،  المدن  بع�ض 
ال�صليبية، �ص103-101،  الحروب  م�ؤرخو  العريني:  الباز  ال�سيد  �أنظر  1165م.  عام 
ل�صلاح  المعا�صرون  الم�ؤرخون  �سعداوي:  ح�سان  نظير   .165-145  ،113-110

الدين، القاهرة 1962م، �ص 42-41. 
1818  William of Tyre, A history of deeds done Beyond the sea,vol. 1,trans.

 .by Babcok and Krey,New york1943,p. 483
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1919 Richrd,J. , Agricultural Coditions in the Crusader States,p. 
260,Prawer,J. , the Latin kingdom of Jerusalem,362. 

2020  .Conder,C. , The Latin kingdom of Jerusalem,p. 196
2121  .Prawer. J. , Crusader Institutions,pp. 132- 133

* �صناعة النبيذ: تتم �صناعة النبيذ بخطوات عدة اهمها: 1- تقطف عناقيد العنب بعد 
ن�ضوجها، ويتم فرط العناقيد، وبعد ذلك تفر�ش حبات العنب على ال�سطح، ويتم تعري�ضها 
ال�شم�س  حرارته  �شدة  ح�سب  �أيام  ع�شرة  �إلى  �أيام  �أربعة  من  الزمن  من  مدة  ال�شم�س  لأ�شعة 
ال�سكر في الحبات  الرطوبة ولتركيز ن�سبة  التخل�ص من  وتقلب الحبات من يوم لآخر بغية 
�أعناق  وقرب  العنب  حبات  على  متواجدة  النبيذ  خميرة  �إن  حيث  الخميرة  لتن�شيط  وكذلك 
�إن حرارة  ال�شم�س حيث  �أ�شعة  الحبات يتم ع�صرها وهي �ساخنة من خلال وجودها تحت 
الع�صير ت�شجع وتزيد من ن�شاط الخميرة خلال الع�صرة الأولى، ويو�ضع الع�صير بما فيه من 
ق�شور في وعاء ذي فوهة �ضيقة تغلق ب�إحكام بو�ساطة نايلون وتربط ب�إحكام مع ملاحظة 
 �أن يبقى ربع حجم الوعاء فارغاً بغية عدم فوران الق�شور والع�صير �إلى خارج وعاء التخمير. 
قلم  بقطر  بلا�ستيك  خرطوم  �إدخال  ويتم  ر�صا�ص  قلم  بو�ساطة  النايلون  غطاء  يثقب 
الر�صا�ص لعمق 1-2�سم. حيث يلاحظ بعد يوم او يومين خروج فقاعات غازية من خلال 
العنب.  اللاهوائي في ع�صير  التخمير  القنينة وهو غاز ناتج عن عملية  الموجود في  الماء 
لمدة  التخمير  ي�ستمر  التخمير.  وعاء  داخل  �إلى  الهواء  لدخول  ال�سماح  عدم  يجب  بمعنى 
10-20يوم حتى يقف خروج الفقاعات وبالتالي ت�ؤخذ نواتج التخمير )الع�صير والق�شور( 
لت�صفيتها وع�صرها ب�شكل جيد للمرة الثانية حيث �إن الطعم واللون والفيتامينات متواجدة 
في الق�شرة. يو�ضع الع�صير الخالي من الق�شور والبذور في وعاء �أي�ضاً ذي فوهة �ضيقة ويغلق 
ب�إحكام- وذلك لا�ستمرار التخمر البطئ والترقيد، ويترك لمدة 20-30 يوماً �أخرى، عندئذ 
يمكن القول �إن النبيذ ا�صبح جاهزاً لل�شرب ي�صب النبذ �ضمن قناني زجاجية معتمة اللون، 
وفي  و�أ�شعتها  ال�شم�س  �ضوء  عن  بعيدة  الأقبية  في  وتو�ضع  وت�شمع  الفلين  بوا�سطة  وتغلق 
�أقبية حرارتها متقاربة �صيفاً و�شتاءً، ويف�ضل �أن تو�ضع القناني منبطحة كي يمت�ص الفلين 
 bimg]http:// www. mshtawy. com/ images/ mshtawyat/ wine4. jpg[/[ الرطوبة 

]bimg

2222  .Ibid. p. 133

2323 تت�ضح �أهمية النبيذ الفل�سطيني والإقبال عليه بعد زوال الحكم ال�صليبي، �إذ ا�ستمر 
�إحدى  �أن  �إلى  الحديثة  الدرا�سات  �إحدى  وت�شير  الأوروبي،  الغرب  �إلى  النبيذ  ت�صدير 
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ال�شحنات الم�صدرة من طرابل�س لبنان بلغت ع�شرة �أطنان، مما يفيد �أن النبيذ كان من 
 Cf. Richard,J. , Agricultural Conditions, pp. .ال�سلع الرائجة في الغرب الأوروبي

 .260- 261
2424 Prawer,J. ,The latin kingdom of Jerusalem,p. 362
2525  Burchred of mountSion,p. 101,cf. also; Richard,J. , Agricultural

 .Conditions,p. 260
2626  .Burchard of mount Sion,p,101
2727 Strelke,Doc,No. 112,pp. 91- 94

نابل�س، وتبعد  �إقطاعية  تقع �ضمن حدود  ال�صليبي  الع�صر  �سنجل: كانت في  قرية   *
عن مدينة نابل�س نحو ع�شرين كيلو متراً، وتبعد عن رام الله نحة 21 كيلومتراً  كانت مركزاً  
بزراعة  ت�شتهر  كانت  الإقطاعيين،  �صغار  من  اقطاعي  �سيد   يحكمها   ، �صغيرة  لإقطاعية 
Cf.Genevier,op,cit,Nos,159- .أ�شجار الكرمة، وقد �أ�س�س ال�صليبيون فيها برجاً وكني�سه�
 160,Index Locorum,p.422,Deschamps, Paul, La Defence de Reyaume de
الدباغ، م�صطفى مراد )1988(:  �أي�ضاً:  Jerusalem,p22.Hamilton,B,op,cit,p.94,�أنظر 
�شراب،  �ص263؛   الكن�سية،  الممتلكات  �سعيد:  البي�شاوي،   ،279 ج8،�ص  فل�سطين،  بلادنا 

محمد محمد: معجم بلدان فل�سطين، �ص 457.
2828  de Marsy, A., "Fragement d'un Cartulaire de l'order de Saint-Lazare

 en Terre-Sainte, do. No. 31, p.141, Benvenisti, M., The crusaders in the
..holy land, Jerusalem, 1976, p.230

2929  .Prawer,J. , Crusader Institutions,p. 128

3030 جورج بو�ست: قامو�س الكتاب المقد�س، جـ 2، بيروت1901-1894، 121. 
3131 للن�شر،  طلا�س  دار  ال�شامية،  ال�صناعات  قامو�س  و�آخرون:  الدين  جمال  القا�سمي 

دم�شق 1988م، �ص457.
3232 المرجع ال�سابق، �ص468.
3333  Karmon,Y, Changes in the Urban Geography of Hebron During tge

 Ninteenth Century' in: studies on Palestine during the Ottman period ,ed.
By Moshe Ma’oz,Jerusalem. 1975,pp. 71- 72
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المصادر والمراجع:

11 الأ�صطخري: م�سالك الممالك، تحقيق محمد جابر عبدالعال الح�سيني، القاهرة1961م.
22 جورج بو�ست: قامو�س الكتاب المقد�س، 2جـ، بيروت1901-1894م. .
33 ح�سني �أحمد حماد: الح�ضارة العربية القاهرة 1967م .
44 الزركلي، الأعلام، جـ3، القاهرة -1927 1928م. .
55 ال�سيد الباز العريني: م�ؤرخو الحروب ال�صليبية، القاهرة 1962. .
66 م�صطفى مراد الدباغ، بلادنا فل�سطين، ج5، ق2، دار الهدى، كفرقرع 2006م، .
77 القا�سمي، محمد �سعيدو�آخرون: قامو�س ال�صناعات ال�شامية، دار طلا�س للن�شر، دم�شق .

1988م. 
88 المقد�سي الب�شاري: �أح�سن التقا�سيم في معرفة الأقاليم، ليدن )مطبة بريل( 1906م. .
99 واح�سان . �صالحية  عي�سى  محمد  تحقيق  الفلاحة،  لأهل  الراحة  مفتاح  مجهول،  م�ؤلف 

�صدقي العمد، ط1، المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت 1984م. 
1010 القاهرة  للكتاب،  العامة  الهيئة  الخ�شاب،  يحيى  ترجمة  �سفرنامة،  خ�سرو:  نا�صر 

1993م.
1111 نظير ح�سان �سعداوي: الم�ؤرخون المعا�صرون ل�صلاح الدين، القاهرة 1962م. 
1212 هنادي ال�سيد محمود: مملكة بيت المقد�س ال�صليبية في عهد الملك بلدوين الأول، 

ط1، دار العالم العربي، القاهرة 2008م.

المصادر والمراجع الأجنبية:
1.	 Benvenisti, M., The crusaders in the holy land, Jerusalem, 1976.

2.	 Burchard of Mount Sion; A Description of the Holyland,trans. By Aubrey 
Stewart,London1896. 

3.	 Coder,c. , The Latin kingdom of Jerusalem,1099- 1291,London 1897. 

4.	 de Marsy, A., "Fragement d'un Cartulaire de l'order de Saint-Lazare en 
Terre-Sainte.
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5.	 Pilgrimage of the Russian abbot Daniel in the Holy land,trans. by C. W. 
Wilson,London 1888. 

6.	 Prawer. J. , Crusader Institutions,Oxford1980. 

7.	 Prawer,J. ,The latin kingdom of Jerusalem,Jerusalem 1972. 

8.	 Richrd,J. , Agricultural Coditions in the Crusader States,in Setton,vol,5 
(pp. 251- 294. 

9.	 Strelke,E. ,Tabulae Ordinis Theuonici,Berlin 1869. 

10.	 William of Tyre, A history of deeds done Beyond the sea,vol. 1,trans. by 
Babcok and Krey,New york1943. 
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سادن التراث في بيت لحم 
د. توفيق بشارة كنعان الخوري البيتجالي )1882 - 1964(

د. إدريس محمد صقر جرادات
مدير مركز السنابل للدراسات والتراث الشعبي/ فلسطين.

ملخص: 
�سعت الدرا�سة �إلى بيان المراحل العمرية ل�سادن الموروث ال�شعبي في منطقة بيت لحم 
و�صيانته،  وحفظه  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  لتوثيق  الت�أ�سي�سي  الريادي  دوره  و�إظهار 
وجمع المواد العينية التراثية خا�صة التي تتعلق بالطب ال�شعبي في فل�سطين في زمن كان 
فيه المجتمع الفل�سطيني م�شافى ومعافى من الاحتلال، ودوره في ن�شر الثقافة وتعميمها 
من  الح�ضارات  بين  المعرفي  والإثراء  الاجتماعي  التوا�صل  ج�سور  وبناء  الخبرات  وتبادل 
خلال كتاباته بلغات عدة، وذلك للعمل على �إحياء هذا الجانب المهم لمن كتب عن تراثنا 
ال�شعبي والعمل على تقليل حجم المعاناة التي يتعر�ض لها الباحث العربي في ممار�ساته 
اليومية وتقديم معلومات تخدم �أ�صحاب القرار في اتخاذ خطوات �إيجابية في ر�سم ال�سيا�سة 
الذي  الواقع  �ضمن  احتياجاته  وتلبية  التكيف  لتحقيق  الم�ستقبلية  الخطط  وتنفيذ  العامة 

يعي�ش فيه. 
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حاولت الدرا�سة الإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
11 ما المراحل العمرية للدكتور توفيق كنعان؟ .
22 ما الكتب والإ�صدارات والبحوث والدرا�سات التي طبعها ون�شرها؟ .

اتبعت الدرا�سة المنهج المكتبي بالرجوع الى الكتب والمراجع وتو�صلت الى مجموعة 
والأنثروبولوجي  والم�ؤرخ  والباحث  والأديب  الطبيب  هو  كنعان  توفيق  �أن  النتائج  من 

الفل�سطيني وم�ؤ�س�س لدرا�سات الموروث ال�شعبي الفل�سطيني بلغات �أجنبية. 

مقدمة: 
حقبة  في  الفل�سطيني  ال�شعبي  الموروث  �سدنة  من  الخوري  كنعان  ب�شارة  توفيق 
عاي�ش  وقد  فل�سطين،  على  البريطاني  الانتداب  وفترة  التركي  العهد  �أواخر  من  تمتد  زمنية 
�أحداث النكبة، كما عاي�ش حياة النا�س بكل فئاتهم من خلال عمله طبيباً في الم�ست�شفيات 
والعيادات، وكانت فر�صته قوية في جمع الطقو�س والتقاليد والعادات والمعتقدات ال�شعبية، 
خا�صة المتعلقة بالطب ال�شعبي وعلاجها والأمرا�ض ال�سارية والعين والح�سد، ووثق الموروث 
ال�شعبي بلغات �أجنبية ون�شر معظم ما و�صلت اليه يده في مجلات �أجنبية، ولكنه لم يتعر�ض 

للموروث المقاوم للإنجليز من �أغانٍ وق�ص�ص وحكايات وامثال و�أهازيج �شعبية. 

المولد والنشأة: 

ولد توفيق ب�شاره كنعان الخوري في بيت جالا في 24/ 9/ 1882م، ودر�س المرحلة 
الابتدائية في المدينة نف�سها، ثم انتقل �إلى دار الايتام ال�سورية في القد�س- �شنلر- حيث �أنهى 
تح�صيله الثانوي ق�ضى بعدها ثلاث �سنوات ون�صف في دار المعلمين، ثم التحق بالجامعة 

الامريكية في بيروت وتخرج طبيباً عام 1905م. 

اللغات التي أتقنها توفيق كنعان: 

والتركية  والفرن�سية  والإنجليزية  الألمانية  )منها:  لغات  �ستّ  كنعان  توفيق  �أتقن 
في  مقالاته  يكتب  و�أن  النظرية،  معارفه  ع  يو�ّس �أن  ذلك  له  ف�أتاح  العربية(  �إلى  بالإ�ضافة 

�صحف بريطانية و�ألمانية وفرن�سية )1( . 
عاد �إلى فل�سطين ليعمل م�ساعداً »للدكتور غرو�سندروف« )2( في م�ست�شفى الدياكونية 
في القد�س، وعمل بعد تخرجه من الجامعة في الم�ست�شفى الانجليزي في القد�س وم�ست�شفى 
الرو�سي  والم�ست�شفى  لحم  بيت  وم�ست�شفى  العيزرية  وم�ست�شفى  النم�ساوي  الهو�سبي�س- 
والم�ست�شفى الالماني- «�أوغ�ستا فكتوريا«- في القد�س و�أ�س�س خم�س عيادات ثابتة في بيت 
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م�سئولية  وتولى  العالمي  اللوثري  الاتحاد  مع  والقد�س  والعيزرية  والطيبة  والخليل  جالا 
ال�صحة  لدائرة الملاريا في مكتب  )3( لمدة ثمانية �شهور كرئي�س  م�ست�شفى �شعاري ت�سيدق 

العالمية. )4( 
عام  قبل  عمان  في  ح�سين  ال�شريف  لعلاج  ا�ستدعوا  الذين  الأربعة  الأطباء  �أحد  وهو 

 )5( 1931م. 
»والده ب�شارة خوري ق�سي�س م�ؤ�س�س الكني�سة اللوثرية في بيت جالا«. 

صورة حصل عليها الباحث »د. إدريس جرادات« من الكنيسة اللوثرية في بيت جالا 3/ 4/ 2012م 
يظهر فيها د. توفيق كنعان بجانب والده القس بشارة خوري في أثناء تدشين الكنيسة اللوثرية في بيت جالا 

سنة 1882م. 

دراسة الطب والتخصص: 

تخرج طبيبا من الجامعة الامريكية في بيروت �سنة 190م. ♦♦
در�س علم الجراثيم والأمرا�ض الا�ستوائية مع الدكتور مولنز �سنة 1912م. ♦♦
در�س �أمرا�ض الدرن مع البروفي�سور موخ �سنة 1914م. ♦♦

العمل الرسمي: 

بعد تخرجه عمل م�ساعدا في الم�ست�شفى الألماني والم�ست�شفى الانجليزي وم�ست�شفة ♦♦
ت�شعار ت�سيدق في القد�س. 

عمل طبيبا في الجي�ش التركي في النا�صرة خلال الحرب العالمية الأولى من �سنة ♦♦
1914-1918م. 
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ا�صبح رئي�ساً لدائرة الملاريا التابعة لمكتب ال�صحة العالمي. ♦♦
ال�سورية ♦♦ ال�سبع جنوبا وانتهاء بولاية حلب  الطبية في بئر  عمل رئي�ساً للمخترات 
�شمالا. 
بعد تقل�ص الحكم العثماني وامتداد النفوذ الفرن�سي والبريطاني فتح عيادة خا�صة ♦♦

به، بالا�ضافة �إلى عمله في م�ست�شفى البر�ص من �سنة 1918-1947م. 
تر�أ�س دائرة الطب الباطني في الم�ست�شفى الألماني بالقد�س. ♦♦
في ♦♦ للأطباء  كبيرا  العربية  الطبية  الجمعية  انتدبته  1948م  �أيار  نكبة  بعد 

العيزرية  وم�ست�شفى  النم�ساوي  والهو�سبي�س  الرو�سي  والم�ست�شفى  العربية  الم�ست�شفيات 
وم�ست�شفى بيت لحم. 

عيادات ♦♦ و�أ�س�س خم�س  العالمي،  اللوثري  الاتحاد  مع  بد�أ عمله  1948م  نكبة  بعد 
تابعة للاتحاد الوثري في كل من بيت جالا والخليل والطيبة والعيزرية والقد�س. 

ت�سلم ادارة م�ست�شفى الاوغ�ستا فكتوريا في القد�س وعين م�ساعدا طبيا له من �سنة ♦♦
1950- ربيع 1955م. )6( 

الشهرة: 

الحارة  البلاد  �أمرا�ض  في  وكاخ�صائي  القد�س  مدينة  في  عربي  طبيب  كاقدم  ا�شتهر 
والقلب وال�صدر. 

المقالات الصحية: 

ن�شر مقالات �صحية عدة في مجلة كلية الطب في بيروت منها: 
ال�صحة ا�سا�س الحياة القومية. ♦♦
♦♦– Oreintal Boil – حبة حلب
التهاب ال�سحايا الدماغية ال�شوكية في القد�س. ♦♦
عدوى الجذام. )7( ♦♦

الأعمال الاجتماعية والتطوعية: 

11 القد�س، وكان ع�ضواً في . ال�شبان الم�سيحية في  انتخب ثلاث مرات رئي�ساً لجمعية 
مجل�س �إدارتها، وع�ضو �شرف دائماً في مجل�س �إدارتها. 
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22 لمجلتها . محرراً  وعمل  رئي�سها  وكان  فل�سطين  في  العربية  الطبية  الجمعية  �أ�س�س 
الطبية باللغة الانجليزية. )8( 

33 �أنتخب �أمين �سر جمعية الم�ست�شرقين الفل�سطينية. .
44 �أنتخب ع�ضواً في مدر�سة الأبحاث ال�شرقية بالقد�س. .

الأعمال الإبداعية والكتابة والتأليف: 

والفرن�سية  والألمانية،  الإنجليزية،  باللغات  الكتب  من  العديد  كنعان  توفيق  د.  �ألف 
في في وقت كان فيه المجتمع الفل�سطيني �سالماً متكاملًا على �أر�ضه لي�شمل فل�سطين كلها 
امتد ف�ضا�ؤها، وفي الوقت نف�سه ن�شر ما يزيد على 130 م�ؤلفاً من كتاب ودرا�سة ومقالة 

ومراجعات للكتب باللغتين الإنجليزية والألمانية
و�أورد مو�سى علو�ش )9( في كتابه �أ�سماء بع�ض الكتب منها: 

11 الموت �أم الحياة: طبع عام 1908م بالإنجليزية والألمانية والفرن�سية. .
22 الطب ال�شعبي في البلاد المقد�سة: �ألمانيا 1914م. .
33 الأولياء والمزارات الا�سلامية في فل�سطين: بالانجليزية عن دار لوزاك في لندن عام .

1987م.  1927م و�أعيد ن�شره عن دار اريئيل �سنة 
44 ق�ضية عرب فل�سطين: و�ضعه بالإنجليزية ونقله الأ�ستاذ مو�سى �سلامه �إلى العربية .

وطبع عام 1936م. 
55 ال�صراع في �أر�ض ال�سلام: و�ضعه بالانجليزية وطبع عام 1938م. .
66 تتعلق . ودرا�سات  البيزنطية  القوافل  وطرق  القد�س  بت�سليم  تتعلقان  وثيقتان 

بطبوغرافية البتراء وعرب ال�صقر- بي�سان. )10( 
77 جمعية . مجلة  في  الفل�سطيني  ال�شعبي  الموروث  عن  ومقالات  درا�سات  ن�شر  كما 

 Journal of Palestinian Oriental Society )11(الا�ست�شراق الفل�سطينية
واهم الدرا�سات كما �أوردها مو�سى علو�ش في كتابه من 10-1: )12( 

11 الينابيع الم�سكونة بالجن في فل�سطين في العدد الأول من مجلة المذكورة �أعلاه. .
22 فولكلور الف�صول في العدد الثاني. .
33 المزارات والأولياء الا�سلامية في فل�سطين في العدد الرابع والعدد ال�ساد�س والعدد .

ال�سابع. 
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44 الطفل في المعتقدات ال�شعبية الفل�سطينية في العدد ال�سابع. .
55 فولكلور النبات في العدد الثامن من. .
66 الماء وماء الحياة في العدد التا�سع. .
77 العتمة والنور في الفلكلور الفل�سطيني في العدد الحادي ع�شر. .
88 البيت العربي الفل�سطيني العدد الثاني ع�شر والثالث ع�شر. .
99 المعتقدات والممار�سات الدينية في العدد الرابع ع�شر. .
طا�سة الرجفة في العدد ال�ساد�س ع�شر. 1010
ال�شرائع غير المدونة عبر المر�أة في فل�سطين. )13( 1111
حل رموز الطلا�سم العربية. 1212
عقيدة المعا�صرين الفل�سطينيين بالله وطريقة ممار�ستها. 1313

ابداعاته في المجال الطبي: كتب الطب ال�شعبي في ار�ض الكتاب المقد�س وطبع �سنة 
1914م وكتب عن مر�ض الجذام والتهاب ال�سحايا وحبة حلب. 

كما عمل على جمع الأدوات التراثية المتعلقة بالطب ال�شعبي والمعتقدات ال�شعبية حيث 
عُر�ضت في مكتبة جامعة بير زيت بتاريخ 30/ 10/ 1998 - �شباط 1999م تحت ا�سم 
يا كافي يا �شافي، و�صدر دليل عن اللجنة الت�أ�سي�سية للتطوير الثقافي والتراثي في جامعة 
بير زيت، حيث �أ�شارت الدرا�سات �أنه جمع بين 1912-1947م ما يزيد عن 1400 قطعة 

تراثية معظمها من القد�س والريف المقد�سي كهدية او �شراء او مقابل علاج ودواء. )14( 

اهتمامه بالقضية الفلسطينية والتطوارات السياسية: 

اهتم توفيق كنعان بالق�ضية الفل�سطينية والتطورات ال�سيا�سية وم�شاكلها، وهو �أول من 
نبه العرب الى �أهمية النقب الفل�سطيني وخطورة موقعه الا�ستراتيجي وقيمته الزراعية. )15( 

له مجموعة كتب في التاريخ والق�ضية الفل�سطينية �أهمها: 
ق�ضية عرب فل�سطين بالانجليزية وترجمه مو�سى �سلامة الى العربية عام 1936م. ♦♦
ال�صراع في �أر�ض ال�سلام باللغة الانجليزية عام 1938م. ♦♦
الموت والحياة بالانجليزية وترجم الى العربية والفرن�سية عام 1908م. )16( ♦♦
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 كما كتب ون�شر ما يزيد عن 35 مقالة منها: الم�شكلة ال�صهيونية و�أزمة فل�سطين، طرق 
القوافل البيزنطية، وثيقتان تتعلقات بت�سليم القد�س ن عرب ال�صقر في بي�سان، البيت العربي 

الفل�سطيني )بنا�ؤه وتراثه ال�شعبي( . )17( 

المقالات التراثية: 

كتب ما يزيد عن 35 مقالة تراثية منها: النور والظلام في التراث ال�شعبي الفل�سطيني، 
في  الماء  الفل�سطينية،  الخرافات  في  النبات  علم  ممار�ستها،  وطريقة  الفل�سطينيين  عقيدة 
الخرافات الفل�سطينية، الطفل في الخرافات الفل�سطينية، اللغة في التراث ال�شعبي الفل�سطيني، 
حل رموز الطلا�سم العربية وطا�سة الرعبة ال�شعبية والينابيع الم�سكونة وال�شياطين المائية 

في التراث ال�شعبي. )18( 
عقيدة الفل�سطينيين المعا�صرين بالله وطريقة ممار�ستها. ♦♦
القتل في عادات وتقاليد عرب الأردن.♦♦
الدم في العادات والاعتقادات الخرافية عند الفل�سطينيين.♦♦
�ضحية الكفارة في المعتقدات العربية الفل�سطينية.♦♦
الحيوانات الخارقة للطبيعة في الاعتقاد ال�شعبي. ♦♦
العادات والتقاليد الفل�سطينية بالموت.♦♦
مو�سم النبي مو�سى عليه ال�سلام.♦♦
العذراء المر�أة العربية في �شرق الأردن.♦♦
بدو العزازمة.♦♦
مهر العرو�س.♦♦
الأرامل.♦♦
الأواني ال�سحرية.♦♦
فعة.♦♦ ال�شُّ

المقالات الزراعية والماء والطوبوغرافيا: 

علم النبات في الخرافات الف�سطينية. ♦♦
الماء وماء الحياة في الخرافات الفل�سطينية.♦♦
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الينابيع الم�سكونة وال�شياطين المائية في فل�سطين. ♦♦
درا�سات في طوبغرافيا البتراء. ♦♦
طرق القوافل البيزنطية. )19( ♦♦
الفلاحة في فل�سطين، ♦♦
البذور ال�شتوية في فل�سطين، ♦♦

المجلات العلمية التي نشر فيها أو عمل على تحريرها : 

التي كانت ت�صدر في فل�سطين ♦♦ العربية  الطبية  عمل رئي�سا لتحرير مجلة الجمعية 
 .)Palestine Medical Journal( باللغة الانجليزية لمدة �سبع �سنوات

الن�شر في مجلة جمعية الم�ست�شرقين الفل�سطينية بالانجليزية، وكانت مقالاته تدور ♦♦
حول الأمثال العربية التي تتناول الكلب. 

�سيا�سية ♦♦ مقالات  والفرن�سية  والانجليزية  الألمانية  ال�صحف  في  عدة  بلغات  ن�شر 
يظهر فيها النوايا ال�سيئة التي يبيتها الانتداب وال�صهيونية للبلاد المقد�سة. )20( 

النقب ♦♦ �أهمية  الأمريكية في بيروت مقالات عن  الكلية في الجامعة  ن�شر في مجلة 
الا�ستراتيجية. 

الكتب التراثية: 

�ألفه بالالمانية  الكتاب المقد�س  �أر�ض  ال�شعبي في  الطب  تراثية عدة منها:  ن�شر كتباً 
وطبع في هامبورغ �سنة 1914م، والأولياء والمزارات الا�سلامية في فل�سطين بالانجليزية 

�سنة 1927م. )21( 

السجن والاعتقال: 

بتهمة  عكا  �سجن  و�شقيقته في  قرينته  مع  �سجن  الثانية  العالمية  الحرب  ن�شوب  بعد 
الدعاية الألمانية الهتلرية ,افرج عنهم بعد ثلاثة �شهور. )22( 

أوسمة التقدير: 

البراع  ون�شاطه  ال�شعبي  الموروث  وتعمي  ن�شر  في  كنعان  لتوفيق  البارز  للدور  نظرا 
في فتح العيادات ال�صحية وادارة الم�ست�شفيات تم منحه و�سام القد�س للثقافة والفنون في 

كانون اول 1990م. )23( 
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ترجمة أعماله إلى العربية: 

11 ن�شرت عنه بالإنجليزية ابنته »يَ�سمى توفيق كنعان«، وتُرجم ما كتبته الى العربية .
ون�شر في مجلة التراث والمجتمع ال�صادرة عن جمعية �إنعا�ش الأ�سرة في العدد ال�ساد�س �سنة 

1976
22 ال�شعبية . للفنون  الفل�سطيني  المركز  رئي�س  �سرحان  نمر  الفلكلوري  الباحث  ترجم 

كتابين للدكتور توفيق كنعان هما: البيت الفل�سطيني: بنا�ؤه وفولكلوره، وفولكلور النبات 
والمعتقدات ال�شعبية. 

33 ترجم جبر ف�ضة مو�ضوع الينابيع الم�سكونة بالجن والعفاريت، ون�شره في مجلة .
التراث والمجتمع في العدد الثاني 1978م. 

44 ترجم حمدان طه كتاب علم الجن الفل�سطيني ولم ين�شر. .
55 كما . الألمانية،  عن  وال�شعوذة  ال�شعبي  الطب  كتاب  علو�ش  مو�سى  ترجم 

 Journal الا�ست�شراق  جمعية  مجلة  في  المن�شورة  والدرا�سات  المقالات  جميع  ترجم 
of Palestinian Oriental Society، ون�شرها في كتاب يحمل ا�سم الكتابات الفلكلورية 

 .Dr Tawfiq Qanaan Folkwritings للدكتور توفيق كنعان

صورة غلاف الكتاب: 
النسخة المترجمة الى العربية
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منهجية الباحث توفيق كنعان في الكتابة والـتأليف: 

التحليلي الأنثروبولوجي تحت ت�أثير المنهج ♦♦ الكتاب المنهج  الباحث م�ؤلف  اعتمد 
التوراتي في البحث الأثري والتاريخي- مناخ عقد الثلاثينيات- . 

اعتماد �أ�سلوب التوثيق العلمي في الهوام�ش، في نهاية الف�صل الأول 299 هام�شاً ♦♦
والثاني 452 هام�شاً، والثالث 306 هوام�ش، ولكن لم يورد قائمة بالمراجع والملاحق في 

نهاية الكتاب. 
الزيارات الميدانية: زار الباحث توفيق كنعان 235 موقعاً و 348 مزاراً ♦♦

توفرت لديه مادة ومعلومات عنها من 
22 م�شاركة الباحث توفيق كنعان في الاحتفالات الإ�سلامية والأذكار والموالد.
33 جمع الحكايات عن الأولياء والمقامات. .
44 من . الهائل  المخزون  كذلك  للأولياء،  تكريما  النا�س  يغنيها  التي  الأ�شعار  جمع 

المت�صلة  والممار�سات  العادات  بع�ض  تو�ضيح  في  الفل�سطينية  والم�صطلحات  الأمثال 
بالقدي�سين والمزارات. 

55 اليومية . الحياة  ومجاراة  النا�س  عامة  مع  المبا�شر  وات�صاله  الباحث  معاي�شة 
والعادات ل�سكان فل�سطين. 

وفاته: 

الهاجاناه  ع�صابات  ق�صف  الى  الم�صرارة  حي  في  بيته  تعر�ض  1948م  نكبة  في 
وا�شتيرن ال�صهيونية وهدم بيته بالكامل، وعا�ش بقية �سني حياته في غرفة ملحقة بكني�سة 

القيامة في القد�س الى �أن وافاه الأجل �سنة 1964م. )24( 

نتائج الدراسة: 

وبعد هذا العر�ض ال�سريع يمكن الإ�شارة �إلى الملاحظات الآتية حول الكاتب: 
11 م�صدر معلوماته م�ستقاة من معاي�شته لواقع النا�س مبا�شرة، خا�صة الذين يتكلمون .

اللهجة الدارجة ويعبرون بعفوية عن ممار�ساتهم و�سلوكياتهم. 
22 التوراة- . القديم-  العهد  وم�صادر  الحالية  العادات  جوانب  بين  الربط  حاول 

وم�صادر التاريخ الإ�سلامي والم�سيحي مما يميز الر�ؤية القائمة على الفهم التراكمي للتاريخ 
الح�ضاري بعيداً عن الانتقائية التي ميزت فهم المحتل للتاريخ اليهودي. 
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33 في . طريقاً  و�شق  قنديلًا  �أ�ضاء  كنعان  ب�شارة  توفيق  د.  المتقاعد  والمربي  الباحث 
الفل�سطيني  المجتمع  فيه  كان  وقت  في  فل�سطين  في  ال�شعبي  الموروث  عن  الحديث  مجال 
والمهتمين  والفولكلوريين  والدار�سين  للباحثين  المجال  وفتح  �أر�ضه  على  متكاملًا  �سالماً 
وطلبة العلم والجامعات لإجراء درا�سات متخ�ص�صة على الحرم والخليل من الجوانب كافة. 

44 كان توفيق كنعان على ات�صال مع القرويين في ال�سنوات المبكرة في حياته؛ مما .
قليلون  �أطباء  كان  الوقت  فبذلك  ثانية,  مرة  ي�ستيقظ  والفلكلور  بالخرافات  اهتمامه  جعل 

يعي�شون الممار�سة
55 لم يكن ليهتم بالفنون ال�شعبية المادية، مثل الزي والر�سم والتطريز والحرف اليدوية .

�إلا بمقدار �صلة هذه الفنون اليدوية بالمعتقدات. 
66 والمزارات . والخرافة  المعتقدات  الفل�سطيني:  الفلكلور  في  ال�صعبة  الجوانب  تناول 

والطب ال�شعبي لم يتطرق �أبدا �إلى الفلكلور المقاوم للاحتلال البريطاني والهجمة ال�صهيونية 
على فل�سطين العنا�صر الم�شتركة في فولكلور الفل�سطينيين والم�سيحيين. 

التوصيات: 

�أ�شارت الدرا�سة �إلى مجموعة من المقترحات والتو�صيات العامة والبحثية والأكاديمية 
لا�ستكمال �إجراء درا�سات علمية في هذا المجال من خلال تتبع الآراء والدرا�سات المن�شورة 
د. توفيق كنعان المن�شورة بلغات  �أجنبية حول المو�ضوع، وتجميع كتب ودرا�سات  بلغات 

�أجنبية والكتب المترجمة في مركز الترجمة في الجامعات الفل�سطينية. 
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الهوامش: 
11 .””http:// www. aljazeera. net/ news/ archive/ archive?ArchiveId=1090796

22 د. غرو�سندروف: مدير م�ست�شفة الدياكونيا في القد�س. .
33 . .Shaare Zedek Medical Center, Jerusalem »م�ستفى �شعاري ت�صيدق
44 د. مو�سى علو�ش: الكتابات الفلكلورية للدكتور توفيق كنعان، الطبعة الاولى الجزء الأول .

�شباط 1998م �صفحة 7-5. 
55 التراث . مجلة  الفل�سطيني،  ال�شعبي  التراث  رواد  �أحد  كنعان  توفيق  كناعنه:  �شريف  د. 

1999م  ني�سان   33 العدد  البيرة  في  الا�سرة  انعا�ش  جمعية  عن  ال�صادرة  والمجتمع 
�صفحة 84. 

66 يعقوب العودات: من �أعلام الفكر والأدب في فل�سطين، الطبعة الثالثة 1992م �صفحة .
 .548

77 1992م . الثالثة  الطبعة  فل�سطين،  في  والأدب  الفكر  �أعلام  من  العودات:  يعقوب 
.549 �صفحة 

88 عرفان �أبو �أحمد: �أعلام من ار�ض ال�سلام، 1998م، �صفحة 116. .
99 الجزء . الاولى  الطبعة  كنعان،  توفيق  للدكتور  الفلكلورية  الكتابات  علو�ش:  مو�سى  د. 

الأول- دار علو�ش للطباعة والن�شر في بيرزيت �شباط 1998م. 	
1010 د. �شريف كناعنه: توفيق كنعان �أحد رواد التراث ال�شعبي الفل�سطيني، مجلة التراث 

1999م  ني�سان   33 العدد  البيرة  في  الا�سرة  انعا�ش  جمعية  عن  ال�صادرة  والمجتمع 
�صفحة 85-84. 

1111 مجلة جمعية الا�ست�شراق: 
1212 الفلكلورية للدكتور توفيق كنعان،الطبعة الاولى الجزء  الكتابات  د.مو�سى علو�ش: 

الأول-دار علو�ش للطباعة والن�شر في بيرزيت  �شباط 1998م.
1313 د.�شريف كناعنه: توفيق كنعان �أحد رواد التراث ال�شعبي الفل�سطيني،مجلة التراث 

1999م  ني�سان   33 العدد  البيرة  في  الا�سرة  انعا�ش  جمعية  عن  ال�صادرة  والمجتمع 
�صفحة 85.
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1414 د.�شريف كناعنه: توفيق كنعان �أحد رواد التراث ال�شعبي الفل�سطيني،مجلة التراث 
1999م  ني�سان   33 العدد  البيرة  في  الا�سرة  انعا�ش  جمعية  عن  ال�صادرة  والمجتمع 

�صفحة 91.
1515 الم�ؤرخين  فل�سطين:معجم  من  الب�شاوي:�أعلام  الله  عبد  ،�سعيد  جبارة  تي�سير 

الفل�سطينيين في القرن الع�شرين ،2010م.�صفحة 94
1616 كمال قا�سم فرهودي، د. محمود عبا�سي: مو�سوعة �أعلام الأدب العربي في الع�صر 

الحديث ، المجلد الأول ، طبعة ثالثة ، مكتبة كل �شيء النا�صرة ، *** �صفحة 292.
1717 الم�ؤرخين  فل�سطين:معجم  من  الب�شاوي:�أعلام  الله  عبد  ،�سعيد  جبارة  تي�سير 

الفل�سطينيين في القرن الع�شرين ،2010م.�صفحة 94
1818 كمال قا�سم فرهودي، د. محمود عبا�سي: مو�سوعة �أعلام الأدب العربي في الع�صر 

الحديث ، المجلد الأول ، طبعة ثالثة ، مكتبة كل �شيء النا�صرة ، *** �صفحة 293.
1919 1992م  الثالثة  الطبعة  فل�سطين،  في  والأدب  الفكر  اعلام  العودات:من  يعقوب 

�صفحة 549 .
2020 1992م  الثالثة  الطبعة  فل�سطين،  في  والأدب  الفكر  اعلام  العودات:من  يعقوب 

�صفحة 548 .
2121 كمال قا�سم فرهودي، د. محمود عبا�سي: مو�سوعة �أعلام الأدب العربي في الع�صر 

الحديث ، المجلد الأول ، طبعة ثالثة ، مكتبة كل �شيء النا�صرة ، *** �صفحة 293.
2222 كمال قا�سم فرهودي، د. محمود عبا�سي: مو�سوعة �أعلام الأدب العربي في الع�صر 

الحديث ، المجلد الأول ، طبعة ثالثة ، مكتبة كل �شيء النا�صرة ، *** �صفحة 292.
2323 كمال قا�سم فرهودي، د. محمود عبا�سي: مو�سوعة �أعلام الأدب العربي في الع�صر 

الحديث ، المجلد الأول ، طبعة ثالثة ، مكتبة كل �شيء النا�صرة ، *** �صفحة 292.
2424 في  لقائه  �أثناء  الان  �أمريكا  في  يعي�ش  والذي  بنته  ابن  حفيده  من  المعلومة 

فل�سطينية  �شعبية  45 ق�صة  ولديه  1913م.  �سنة  الكلمة  دار  كلية  الهوية في  م�ؤتمر 
في  بها  تحتفظ  والدنه  كانت  حيث  كنعان  توفيق  يد  بخط  الألمانية  ياللغة  مكتوبة 
مجموعة  ور�ؤية  ال�صندوق  فتح  تم  وفاتها  وبعد  بها  الخا�ص  الأمانات  �صندوق 

فيه. الق�ص�ص 
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المصادر والمراجع: 

أولاً - الكتب والمراجع:
11 .Dr. Tawfiq Canaan

Mohammedan Saints and Sanctuaries in Palestin,Jerusalem,1927. 

22 الع�صر . في  العربي  الأدب  �أعلام  مو�سوعة  عبا�سي:  محمود  د.  فرهودي،  قا�سم  كمال 
الحديث، المجلد الأول، طبعة ثالثة، مكتبة كل �شيء النا�صرة. 

33 يعقوب العودات: من اعلام الفكر والأدب في فل�سطين، الطبعة الثالثة 1992م. .
44 تي�سير جبارة، �سعيد عبد الله الب�شاوي: �أعلام من فل�سطين: معجم الم�ؤرخين الفل�سطينيين .

في القرن الع�شرين، 2010م. 
55 عرفان �أبو �أحمد: �أعلام من ار�ض ال�سلام، 1998م. .
66 د. توفيق كنعان: الأولياء والمزارات في فل�سطين- ترجمة نمر �سرحان، تحريرد. حمدان .

طه، من�شورات وزارة الثقافة الفل�سطينة بالتعاون مع دار النا�شر رام الله 1998م. 
77 الجزء . الاولى  الطبعة  كنعان،  توفيق  للدكتور  الفلكلورية  الكتابات  علو�ش:  مو�سى  د. 

الأول- دار علو�ش للطباعة والن�شر في بيرزيت �شباط 1998م. 

ثانياً - الصحف:
11 جريدة القد�س والحياة الجديدة: قراءة في كتاب: الأولياء والمزارات في فل�سطين. .

ثالثاً - المجلات:
11 . Journal of Palestinian Oriental Society

22 �أعداد متفرقة من مجلة التراث والمجتمع من العدد الأول –العدد �أربعين ال�صادرة عن .
لجنة الأبحاث الاجتماعية في جمعية �إنعا�ش الأ�سرة في البيرة. 

33 �أعداد مجلة ال�سنابل التراثية التي ت�صدر عن مركز ال�سنابل للدرا�سات والتراث ال�شعبي .
في �سعير من العدد الاول –الثالث ع�شر. 

44 مجلة الم�أثورات ال�شعبية، العدد 26, 1992..
55 مجلة حنين الثقافية ال�شاملة التي ت�صدر الكترونيا في الجزائر..
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رابعاً - مراجع حيَّة: لقاءات ومقابلات:
11 د. نمر �سرحان- رام الله- مترجم الكتاب20/ 2/ 2012م..
22 د. حمدان طه- رام الله- محرر الكتاب 24/ 2/ 2012م..
33 الا�ست�شراق . مجلة  في  كنعان  توفيق  درا�سات  مترجم  زيت-  بير  علو�ش-  مو�سى 

2012م.   /2  /15

خامساً - مواقع من شبكة الانترنت:
11 وكالة رقيب نيوز الالكترونية..
22 وكالة دنيا الر�أي الالكترونية..
33 �شبكة ومنتديات �سعير الالكترونية..
44 مجلة ال�سنابل التراثية الالكترونية. .

http://ar.wikipedia.org/wiki/ %D8%AA%D8%B1 %D8%AC%D9%85 %D8 
%A9
http://www.aljazeera.net/news/archive/ archive?ArchiveId=1090796””

55 .””http://alqudslana.com/index. php?action=article&id=1239

66 .”http:// www. falestiny. com/ writer_cv/ 851

77 .http:// teknologymen. ibda3. org/ t409- topic

88 .http:// www. drshbair. ps/ articles/ translation. htm

99 .http:// www. imanway. com/ vb/ showthread. php?t=107

1010 http:// www. youtube. com/ watch?v=IlRC7XTzZls

1111 *http:// en. wikipedia. org/ wiki/ Tawfiq_Canaan



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 192
هوية وانتماء

الملاحق:
والده ب�شارة خوري م�ؤ�س�س الكني�سة اللوثرية في بيت جالا. 

من �آراء توفيق كنعان و�أقواله الم�شهورة »نحن الم�سيحيين العرب الفل�سطينيين الذين 
بال�شعب  تعلقاً  الفل�سطينيين  �أكثر  و�صرنا  بريطانيا،  مدار�س  في  تعليمهم  معظمنا  ح�صل 
البريطاني والآداب وال�سيا�سة البريطانية، �أ�صبحنا الآن �أ�شدّهم مقتاً وكرهاً ل�سيا�سة بريطانيا 

المنافية للروح الم�سيحية« 
المتعدد  الواحد  الفل�سطيني  و�أنّ  المهجورة،  الخراب  بالأر�ض  لي�ست  فل�سطين  »�إنّ 

موجود... بمزدوجات �أو من دونها«
مع �أنك كنت دائماً على خطوات منه. �شعار خا�ص به��
ملحق �صور �أغلفة وكتابات توفيق كنعان��
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حفيد توفيق كنعان في مؤتمر الهوية في كلية دار الكلمة ومجموعة ديار سنة 2013م





الجلسة الثانية

المحور الثاني: التراث الشعبي الفلسطيني 
في محافظة بيت لحم )قيم وأصالة وانتماء( 

مداخلة | صلات الثقافة الفلسطينية بالثقافة التركية.♦♦

ضيف المؤتمر: أ. د سيف الله قورقماز- جامعة أرجياس/ تركيا

العادات والتقاليد في الأعياد المسيحية: مقاربة وتأصيل. ♦♦

د. عمر عتيق

ثوب الملك )ثوب عروس بيت لحم( . ♦♦

أ. مها السقا

الحرف الشعبية في مدينة بيت لحم )صناعة الحفر على خشب الزيتون والصدف نموذجاً( . ♦♦

د. طالب الصوافي

التشبيهات الشعبية الفلسطينية: ماهيتها، تصنيفاتها ودلالاتها ♦♦
)منطقة بيت لحم وعرب التعامرة أنموذجاً( . 

د. مفيد أبو عرقوب

من التراث الشعبي الفلسطيني- تقاليد وأغاني الأعراس. ♦♦

أ. جمال بنورة

الدلالة التربوية للأمثال الشعبية. ♦♦

د. زهير الحروب

مظاهر الحياة الاجتماعية والدينية والتراث في مدينة بيت لحم في مطلع القرن العشرين. ♦♦

أ.د قسطندي شوملي
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صلات الثقافة الفلسطينية بالثقافة التركية

Türk Kültürü- Filistin Kültürü 
İlişkileri

ضيف المؤتمر:

أ. د سيف الله قورقماز 
Doç. Dr. Seyfullah Korkmaz

جامعة أرجياس/ تركيا.

Özet: 

Türk vatanı Anadolu ile Filistin denen coğrafi bölge, 1000 yıldan fazla 
bir süre, aynı vatan içerisinde yer almıştır. Birinci Dünya savaşında sonra, 
milli hudutlar dışında kalan Filistin, Türkiye’nin kültür birliği hudutları 
içerisindedir. Filistin, Türkiye’nin Türk ve Akraba Toplulukları olarak kabul 
ettiği devletler listesinde yer almaktadır. 

Osmanlı Devleti yıllarında, başta Kudüs ve Beytüllahim kentleri 
olmak üzere, tüm dinlere ait kültür varlıkları korunmuştur. Günümüzdeki 
İsrail ise, Filistin’deki İslam ve Hıristiyan kültür varlıklarını planlı bir 
şekilde yok etmektedir. Mamilla Kabristanının tahribi, Birüssebi kentindeki 
Camii Kebir, Kayseriyye kentindeki Merkez Camii ve Taberiya kentindeki 
mescitlerin kapatılıp yıkıma terk edilmesi insani kültürün yok edilmesi olarak 
anlaşılmalıdır. 

Birinci dünya savaşı esnasında, Türkler ve Filistinliler ortak vatanın 
savunması uğrunda binlerce şehit vermişlerdir. 

Filistin örf, adet ve gelenekleri ile Türk adet, örf ve gelenekleri tamamen 
birbirine benzemektedir. 

Anahtar Kelimeler: Filistin- Türk Kültürü, Türkçe, Arapça, Müşterek 
Tarih. 

 )Erciyes Üniversity, Arts (Edebiyat Fakültesi  ع�ضو هيئة التدري�س
Öğretim Üyesi, e. Mail:  skorkmaz@erciyes.edu.tr 
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ملخص: 
عا�شت فل�سطين و �أنا�ضول؛ �أي تركيا في وطن واحد �أكثر من 1000 �سنة. �صلة فل�سطين 
العربية  الأقطار  العثمانيين في  بالأنا�ضول و بالأتراك �صلة تاريخ ودين وثقافة، ولحكم 
العربية،  والتاريخية  الأدبية  الكتب  من  بع�ض  ثنايا  في  نجد  بحيث  العربية،  اللغة  في  �أثر 
ا من الكلمات التركية، بينما نلاحظ كثرة الكلمات العربية  وعلى ل�سان ال�شعب العربي بع�ضً
يلم  �أن  وتاريخها  الإ�سلامية  الح�ضارة  لدار�س  ينبغي  لذلك  التركية،  اللغة  في  الم�ستعملة 
باللغة التركية حتى ي�ستطيع الا�ستفادة والإفادة في التاريخ الإ�سلامي والدرا�سات ال�شرقية 

الإ�سلامية المقارنة. 
في الحرب العالمية الأولى، الفل�سطينون و الأتراك الم�سلمون دافعوا عن الوطن الا�سلامي 

جنبا �إلى جنب �ضد الدول الم�ستعمرة الظالمة. 
الثقافة الفل�سطينية و الثقافة التركية ت�شبه بع�ضها بع�ضاً من النواحي كلها, ال�شعب 

الفل�سطيني وال�شعب التركي يعد �شعباً واحداً. 

مدخل: 

الحمدلله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه اجمعين. 
�أما بعد، 

في البداية اتقدم لكم بجزيل ال�شكر والتقدير على ح�سن ا�ستقبالكم في بيت اللحم، في 
ديار كنعان، كما �أ�شكر لكم ح�سن اهتمامكم بالتعاون بين تركيا ودولة فل�سطين ال�شقيقة. 

�أنتم تعرفون ان فل�سطين ومنطقة �أنا�ضول قد عا�شتا في وطن واحد �أكثر من 1000 
�سنة. نحن �شعب واحد. 

 ،URFA رحا  مدينة  الأنا�ضول في  �أي في  تركيا  ولد في  ال�سلام  عليه  ابراهبم  النبي 
وهاجر الى �أر�ض كنعان الأمويون، العبا�سيون، ال�سلاجقة، الممالك، والعثمانيون.

كل واحدة من هذه الدول دولتنا 
الدولة العلية اي دولة الخلافة كانت دولتنا

الدولة العلية لها لغات كثيرة و لها اديان كثيرة
ظلّت فل�سطين جزءا من الدولة العثمانية طيلة �أربعة قرون، ولم تتغير ال�صورة الإدارية 
»للوثائق  والعبا�سيين.  ال�سلاجقة  و  المماليك  �أيام  عليه  كانت  عما  لفل�سطين  والع�سكرية 
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الأهمية.  والتركية بعد وطني وقومي وديني وعائلي على غاية من  العثمانية  وال�سجلات 
الوثيقة العثمانية والتركية هي ذاكرة حية للوطن وال�شعب والتاريخ )1( «. 

Türkçe- Arapça İlişkisi علاقات اللغة العربية واللغة التركية:
اعتنقت  �أن  بعد  الو�سطى  �آ�سيا  ترك�ستان في  بلاد  التركية في  الأقوام  �أن  المعلوم  من 
الإ�سلام �أخذت تكتب بالحروف العربية وتعلمت اللغة العربية لغة الدين والثقافة، ومن هنا 
في  العثمانية  اللغة  �صلة  وكذلك  الإ�سلامية،  الجمهوريات  في  التركية  اللغات  �صلة  كانت 
تركيا باللغة العربية �صلة قوية؛ �إذ ا�ستعارت �آلافاً عدة من الكلمات العربية بف�ضل انت�شار 
مع  العربية  والعرو�ض  العربية  للقواعد  طبقًا  وعرو�ضها  قواعدها  جعلت  وكذلك  الإ�سلام، 

تغيير فرعي ب�سيط. )2( 
عام  بغداد  مدينة  في  و�أتمه  الترك«  لغات  »ديوان  مو�سوعته  الكا�شغرى  محمود  �ألف 
1074م بعد درا�سة وبحث لمدة 15 �سنة كاملة فى وديان الأتراك ومناطقهم. و هذا الكتاب 

�أول قامو�س عربي تركي، وفيه �أمثال عربية و �أمثال تركية. )3( . 
ولي�س من الغريب �أن ي�سميه با�سم عربي، وقد �أطلق كا�شغرى هذا الإ�سم. وذلك �أن �أمثاله 
من علماء الأتراك �آنذاك كانوا يكتبون م�ؤلفاتهم باللغة العربية، والعربية لغة لها مكانتها 

في قلوب الم�سلمين قدا�سة لكون العربية لغة القر�آن الكريم. )4( . 
 Türkçeye birçok Arapça asıllı kelime girdiği gibi Arapçaya da pek Türkçe
 kelime girmiştir. Özellikle Filistin lehçesinde oldukça fazla Türkçe kelime
 vardır.
 Filistin’de isim ya da lakap olarak kullanılan pek çok Türkçe kelime
 vardır:

 ,Güldeste, Şerihan , يغمور Yağmur شاهن� ,Bunlardan bazıları: Şahin

 .Pek çok isim vardır ki yarısı Türkçe yarısı Arapçadır

وهناك �أ�سماء كثيرة ن�صف الكلمة تركي و ن�صفها الآخر عربي مثل: 
 .vb نور خان Nurhan , آي ليين� Aylin , تاج نور Tacinur , آي نور� Aynur

الباحث الفا�ضل د. �إدري�س جرادات قام بالبحث العلمي حول الكلمات التي دخلت الى 
اللهجة الفل�سطينية، عنوان بحثه: 

القرية  المحكية في  اللهجة  – الدارجة في  الدخيلة  العربية  الوافدة- غير  “المفردات 
الفل�سطينية من و�سائل التوا�صل بين الح�ضارات- بلدة �سعير كنموذج- ” و هنا ن�أخذ قطعة 

من هذا البحث القيم: 
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أثر اللغة التركية في اللهجات: 
, عرباجي ♦♦  kahveci , قهوجي  للتعريف بالمهن مثل: مكوجي  �إ�ضافة مقطع جي 

arabacı ,pastacı ب�سطجي , �سوركجي. 

�إ�ضافة تاء للا�سم مثل: بهجت , ثروت , �صفوت , رفعت , ن�ش�أت، الفت، �صفوت. ♦♦
با�ش ♦♦  ,  Baş mühendis مهند�س  با�ش  المراكز:  على  للدلالة  با�ش  مقطع  �إ�ضافة 

 Baş vekil با�ش وكيل .Baş katip كاتب
♦♦ ،çay سيادة بع�ض الكلمات في اللغتين العربية والتركية بنف�س اللفظ خريطة، �شاي�

قلم kalem، كتاب kitap، فنجان fincan دوغري، برنجي، �أو�ضة، ق�صدرة، دوز düz، �صوبه 
soba، بوري boru، ا�سكملة iskemle، ختيار، ب�شلك، مجيدي، باروده، دغري doğru، طبنجه، 

طنجره tencere، ي�سدق: المخدة، �آغا: رئي�س القبيلة، الكنة: زوجة في جامعة 2011م. )5( 
 Gezdir , can erik, sovan: soğan : gittü geldu: gitti geldi Dogrii: Doğru

 .dondurma , جان �أريك Canerik: Canerik ، دوغري
Gezdir : Yastık يا�صطيق , Terzi ترزي 

�آلة  الزراعة،  في  م�ستخدمه  �آلة   ، كازما  مثلا:  كثيرة  تركية  �أ�صلها  فل�سطينية  كلمات 
 toz ،الحفر، طوز معناها غبار، و بابوج، بابور، تنجرا، كانبة

في الأدب التركي النبي محمد �صلى الله عليه و �سلم و النبي عي�سى عليه ال�سلام و امنا 
مريم ا�سماء مهمة جدا، مثلا: 

الشاعر يصف لقاء في المعراج: 
في �صحبة الفراق  		 Sonra “ayrılış” konuşmasında

�سكت عي�سى )النبى(  					     Sustu İsa

و�سكت كل حواري عند عي�سى )النبي(  			  Sustu Îsâ’da her havari

�سكت 120 الف �صحابي  		  Sustu yüz yirmi bin sahabi

�سكت الزمان  				   Sustu zaman )6(

				�أمّنا مريم      Meryem Ana

�أّمّنا مريم رمز مهم جدا في الثقافة الفل�سطينية و الثقافة التركية 
 Hz. Meryem doğum yaptıktan sonra yanı başında beliren su arkından su
 içer ve doğum sırasında yeşeren hurmalardan yer. Eski Türk Edebiyatındaki

.dıraht- ı Meryem) kavramları bu olayı hatırlatır( )7( نخل مريم nahl- i Meryem
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 :Süleyman Çelebi, Türk kültüründe önemli bir yeri olan eserinde
“İndiler göklerden melekler saf saf, 
 Kâbe gibi kılındı evim tavaf. 
Yarılıp çıktı duvardan nagehan, 

 Geldi üç huri bana oldu ayan. 
Bu hususta derler o üç dilberin, 
 Asiye’ydi biri o mehpeykerin. 
hatun idi aşikâr, مريم Biri Meryem 

 Birisi hem hurilerden bir nigâr. 
Çevre yanıma gelip oturdular, 
 Mustafa’yı birbirine muştular. 
Dediler oğlun gibi hiçbir oğul, 
 Yaratılalı cihan, gelmiş değil. 
Bu senin oğlun gibi kadri cemil, 
 Bir anaya vermemiştir O Celil. 
Âmine sen, آمنة� Ulu devlet buldun, ey 
 hulk- i hasen خُلق ح�سن Doğacaktır senden O 
Bu gelen ilm- i ledün sultanıdır, 
 Bu gelen tevhid- i irfan kânıdır (8) ”.

أفضل نساء أهل الجنة:
ال�سيدة الفا�ضلة هي التي ير�ضى عنها ربها ويتقبلها بقبول ح�سن و�أف�ضل الن�ساء هن 

اللواتي يحزن جنات النعيم، ون�ساء �أهل الجنة يتفا�ضلن، 
وسيدات أهل الجنة: 

الآثار للطحاوي وم�ستدرك  �أحمد وم�شكل  خديجة، وفاطمة ومريم و�آ�سية، ففي م�سند 
الحاكم ب�إ�سناد �صحيح عن ابن عبا�س قال: خط ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم في الأر�ض 
�أربعة �أخطط ثم قال: )تدرون ما هذا؟ ( قالوا: الله ور�سوله �أعلم. قال: )�أف�ضل ن�ساء �أهل الجنة 
خديجة بنت خويلد وفاطمة بنت محمد ومريم ابنة عمران و�آ�سية بنت مزاحم امر�أة فرعون( . ‏
ومريم هي �سيدة الن�ساء الأولى و�أف�ضل الن�ساء على الإطلاق وكونها �أف�ضل الن�ساء على 
طَفَاكِ  رَكِ وَا�صْ طَفَاكِ وَطَهَّ َ ا�صْ ُ �إِنَّ اّهلل َلائَِكَةُ يَا مَرَْمي الإطلاق �صرح به القر�آن: {وَ�إِذْ قَالَتِ اْمل

ِيَن} ]�آل عمران: 42[ عَلَى نِ�سَاء الْعَاَمل
لامّنا مريم بيت في مدينة �أف�س قريبة من مدينة ازمير

امّنا مريم امّ النبي عي�سى عليه الل�سلام مزينة بالأدب هي �سر ال�سّر 
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ممتلكات  على  حافظت  التركية  والجمهورية  التركية  العثمانية  الدولة  �أن  والمعروف 
الأماكن  على  تركيا  تحافظ  فمثلًا،  عليها.  تحافظ  هذا  يومنا  �إلى  زالت  وما  كلها،  الأديان 
و على هذا، يجب  ا�سطنبول.  تركيا وخا�صة في مدينة  �أنحاء  المقد�سة في جميع  اليهودية 
الدينية  الأماكن  الدولي �ضرورة المحافظة على  للقانون  الإ�سرائيلية ووفقا  على الحكومة 
بزيارتها  لأ�صحابها  وال�سماح  لل�شعوب  والديني  الح�ضاري  التراث  وحماية  والتاريخية. 
الكبير مجددا لل�صلاة و هذا  ال�سبع  والتعبد فيها. الم�سلمون يرغبون في افتتاح م�سجد بئر 

حق لهم
يوجد  الم�شتركة  ثقافتنا  في  العن�صري،  الجدار  ان�شاء  يوجد  لا  الم�شتركة  ثقافتنا  في 
�إن�شاء بركة �سليمان و ان�شاء ال�سبيل و ان�شاء طرق المياه و ان�شاء المدار�س.. ق�ضية فل�سطين 

ق�ضية عادلة و ق�ضية فل�سطين ق�ضية �إن�سانية، ونحن �شعب واحد في دولتين. 
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الملاحق:

بعض الصور من تاريخنا المشترك: 
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المراجع والمصادر:

أولاً- المراجع العربية: 
11 جرادات، �إدري�س محمد �صقر، »ترجمة الوثائق العثمانية و التركية الى اللغة العربية في .

فل�سطين �ضرورة وطنية و قومية«، بحث لم ين�شر بعد. 
22 جردات، �إدري�س محمد �صقر، ، «المفردات الوافدة- غير العربية الدخيلة – الدارجة في .

اللهجة المحكية في القرية الفل�سطينية من و�سائل التوا�صل بين الح�ضارات- بلدة �سعير 
كنموذج- «

33 محمود الكا�شغري )محمود بن الح�سين بن محمد الكا�شغري( ، كتاب ديون لغات الترك .
)ا�سطنبول(  العلية  ، دار الخلافة  466 هجرية( ، ط1، مطبعة عامرة،  الت�أليف  )تاريخ 

 .1333

ثانياً - المراجع التركية:

11 Cemal el- Kaşgari, Abdurrrahman الفيل�سوف اللغوي الأوغري محمود الكا�شغري .

�صاحب ديوان اللغات الترك” “: 
http:// www. alturkmani. com/ makalaat/ 2010/ 01052010/ 4. htm

22 . .Karakoç, Sezai, Hızırla Kırk Saat, İstanbul 2012

33 . Kiraz, Seydi, “Türk İslam Edebiyatında Bir Peygamber Portresi Hz.

İsa”: http:// www. ekevakademi. org/ Makaleler/ 1485069418_14%20

Seydi%20K%C4%B0RAZ. pdf

44 . Lekesiz, Ömer, “Meryem’i Yazmak Şimşeği Tutmak Gibi- Sibel Eraslan’la

 .Röportaj”, Yeni Şafak, 09- 10- 2008

55 . .Süleyman Çelebi, Vesîletü’n Necât (Mevlid) , İstanbul 1303

66 Uyghur, Sultan, “اهتمام الأتراك باللغة العربية و�أثرها في اللغة التركية “:.
http:// turkistan. ahlamontada. com/ t222- topic
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العادات والتقاليد في الأعياد المسيحية 
مقاربة وتأصيل

د. عمر عتيق
فرع جنين/ جامعة القدس المفتوحة/ فلسطين.

تقارب الدرا�سة بين العادات والتقاليد في الأعياد الم�سيحية وما يناظرها في الثقافات 
والح�ضارات الأخرى بهدف الك�شف عن العلائق بين الثقافة ال�شعبية الفل�سطينية في الأعياد 
الرمزية  الدلالات  الارتباط بين  الدرا�سة  �أبرز محاور  الإن�سانية. ومن  الم�سيحية والثقافات 
ل�شجرة عيد الميلاد من حيث دلالة ال�شجرة وما يُعلق عليها ومعتقدات الفراعنة والبابليين 
في  وزخرفته  البي�ض  تلوين  في  المتبعة  والتقاليد   . الميلاد  ب�شجرة  يحتفلون  كانوا  الذين 
عيد الف�صح الم�سيحي باعتباره رمزا لأ�صل الحياة، وعلاقة هذا الطق�س بما كان بمعتقدات 
والأعياد  الم�سيحيين  عند  الميلاد  عيد  احتفالات  الدرا�سة بين  وتقارب  القدماء.  الم�صريين 
المناظرة في الثقافات الإن�سانية. وتر�صد طقو�س حمل �سعف النخيل و�أغ�صان الزيتون في 

عيد ال�شعانين. والطقو�س المتبعة في عيد الغطا�س، وعيد خمي�س العهد. 

عيد الميلاد في الحضارات القديمة:

ابنا  فيه  يعتبر  الفرعون  كان  الذي  الإلهي  الفرعون  بميلاد  الميلاد  عيد  فكرة  ترتبط 
للإله رع منذ منت�صف الدولة القديمة و كان قبل ذلك ملكا و �سيدا لقومه. )1( ويرى بع�ض 
الم�ؤرخين �أن الاحتفال بعيد الميلاد مرتبط في ن�ش�أته بعبادة )مثرا( الإله ال�شاب ذو الوجه 
الو�سيم- الذي تعلو وجهه هالة من نور ترمز �إلى الوحدة القديمة بينه وبين ال�شم�س- في 

جميع �أنحاء الدولة الرومانية. )2( 
وكان الرّومان يحتفلون في كلّ عام في مهرجان يُ�سمى عيد الإله �ساتورن. وهو �إله 
كى  وُحت والزراعة،  الخ�صوبة  �إله  ه  �أنَّ الرّومان  قدماء  ويزعم  الرّومانية،  الأ�ساطير  في  قديم 
�أول  �أ�صلًا، وكانت له �شخ�صيته الم�ستقلة في  �أترو�سكان  ا�سمه  عنه بع�ض الأ�ساطير. وكان 
الأمر، �إلّا �أنّ الرّومان ن�سبوه �إلى �إله الإغريق كرونو�س فيما بعد، وكانت زوجته �أوب�س �إلاهة 

الخ�صوبة والح�صاد. 
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المدار�س  وتُغلق  �أ�سبوع.  لمدّة  وت�ستمر  دي�سمبر   17 يوم  في  تبد�أ  الاحتفالات  وكانت 
�أثناء تلك الفترة، ويتوقّف العمل فيها، ولا يعاقب المجرمون، وتوقف القوات الرومانية �شن 
الحروب، ويت�ساوى العبيد مع الأحرار، وتتعطل القوانين التي تنظم ال�سلوك العام، وي�شترك 
العادات  �أن  العلماء  بع�ض  ويعتقد  والعربدة.  بالعنف  تتميَّز  احتفالات  في  المواطنين  كلّ 
المتبعة الآن في �أعياد الميلاد جاءت من الاحتفالات بعيد الإله �ساتورن، مثل �إقامة الولائم 

ومنح الهدايا. )3( 
�أ�صبحت هناك عادتان من عادات عيد الميلاد  التا�سع ع�شر الميلادي،  القرن  وفي 
�أكثر انت�شارا، وهما: تزيين �أ�شجار عيد الميلاد و�إر�سال بطاقات عيد الميلاد �إلى الأقارب 
لتقديم  رمزًا  نيكولا�س  القدي�س  محل  كلوز(  )�سانتا  �أو  نويل  بابا  حل  كما  والأ�صدقاء، 

 )4( الهدايا. 
وتقترب طقو�س عيد الميلاد بطقو�س عيد النّيروز عند الفر�س، وهو يوم عطلة رئي�سية 
في �إيران، وهو عيد ر�أ�س ال�سنة الإيرانية. يبد�أ عيد النّيروز في اليوم الأول من الربيع، وقبل 
�أن تبد�أ ال�سنة الجديدة بخم�سة ع�شر يوما، تزرع معظم العائلات القمح وبذور العد�س في 
ر�أ�س  ليلة  الربيع. في  �إلى قدوم  التي تظهر  البراعم الخ�ضراء  تَرمُز  العمق.  قليلة  �سلطانية 
الأولى  القليلة  الأيام  النا�س  ويق�ضي  بعناية.  �أُعدت  موائد  حول  العائلات  تجتمع  ال�سنة، 
�أ�صدقائهم و�أقاربهم المجاورين. في اليوم الثالث ع�شر من  لعطلة عيد النّيروز في زيارة 
ال�سنة الجديدة، وهو �آخر يوم للاحتفال بعيد النّيروز، يقوم كل الإيرانيين تقريبًا بنزهات 

في الهواء الطّلق. )5( 
روما  في  بد�أت  قد  والأ�صدقاء  للأقارب  الهدايا  تقديم  عادة  تكون  �أن  المرجح  ومن 
من  جزءًا  بو�صفها  ال�صغيرة  الهدايا  تبادل  النا�س  اعتاد  حيث  ال�شمالية،  و�أوروبا  القديمة 
رمزًا  نقولا  القدي�س  �أ�صبح  الميلادي،  ع�شر  الثاني  القرن  وبحلول  ال�شتاء.  منت�صف  احتفال 
لإعطاء الهدايا في العديد من البلدان الأوروبية. وبعد حركة الإ�صلاح الديني اللوثري، حلت 
يوم  دي�سمبر   25 يوم  و�أ�صبح  نقولا،  القدي�س  دينية محل  �شخ�صيات غير  بلدان معينة  في 

تقديم الهدايا. )6( 

 :)Santa Claus /عيد الميلاد و �بابا نويل� )سانتا كلوز

زعموا �أن �سانتا كلوز رجل متين البنية، مرح، ذو لحية بي�ضاء، ويرتدي بذلة حمراء 
كبيرة  �شخ�صية خرافية  كري�سما�س،  الأب  �أو  كلوز  و�سانتا  الأبي�ض.  الفرو  من  �أطراف  ذات 
�ضر لأطفالهم الهدايا في عيد ميلاد الم�سيح عليه ال�سلام  ال�سن، ويعتقد الم�سيحيون �أنها ُحت
متين  كبيًرا،  رجلًا  الكاريكاتوريين  الر�سامين  �أحد  �صوره  وقد  نويل.  بابا  البع�ض  ي�سميه 
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البنية، كث اللحية، يلب�س ملاب�س حمراء، وبدلة مطرزة الأطراف بالفرو. ويظهر �سانتا كلوز 
كل �سنة، وهو يملأ جوارب الأطفال بالهدايا في عيد الميلاد، فيفرح بذلك الأطفال. 

وظهر الاعتقاد ب�شخ�صية �سانتا كلوز قبل الم�سيح؛ �إذ كان بع�ض الأوروبيين يعتقدون 
�أن هناك من يح�ضر للأطفال هدايا في �أحد �أيام ال�شتاء القار�سة. لكن هذه الخرافة تعمقت 
في عادات المجتمعات الن�صرانية و�أ�صبحت جزءًا من العادات الثابتة في عيد الميلاد. واليوم 
�أ�صبح كثير من دول العالم الن�صراني تعرف هذه العادة، و�أخذ كثير من النا�س في اتباعها 

في مختلف �أقطار العالم الم�سيحي. )7( 

بطاقات عيد الميلاد:

�أول من قام بعمل بطاقات عيد الميلاد هو الر�سام الإنجليزي جون كالكوت هور�سلي، 
وذلك في عام 1843م، وبحلول عام 1860م، انت�شرت عادة تبادل بطاقات عيد الميلاد في 

بريطانيا، ثم انتقلت بعد ذلك بقليل �إلى البلدان الأخرى. )8( 

شجرة عيد الميلاد : موروث ثقافي أم أصل عقائدي؟: 

الجذور التاريخية لشجرة الميلاد في الحضارات الإنسانية:

�آمن الم�صريون القدماء ب�أن �أوزيري�س« هو القوة التي تمدهم بالحياة وتعطيهم القوت 
في الدنيا، و�أنه هو الأر�ض ال�سوداء التي تخرج منها الحياة المخ�ضرة، ور�سموا �سنابل تنبت 
من ج�سده، ورمزوا للحياة المتجددة ب�شجرة خ�ضراء. وكانوا يقيمون في كل عام حفلا كبيرا 
ين�صبون فيه �شجرة يزرعونها ويزينونها بالحلي، ويك�سونها بالأوراق الخ�ضراء كما يفعل 

النا�س اليوم ب�شجرة عيد الميلاد. )9( 
وقد �سمى البابليون هذه ال�شجرة »�شجرة الحياة»، وكانوا يعتقدون �أنها تحمل �أوراق 
العمر في ر�أ�س كل �سنة، ومن اخ�ضرت ورقته كتبت له الحياة طوال العام، ومن ذبلت ورقته 
و�آذنت بال�سقوط فهو ميت في يوم من �أيامها. وقد �سرت هذه العادة من ال�شرق الى الغرب 
فاخذوا يحتفلون بال�شجرة في عيد الميلاد ويختارونها من الأ�شجار التي تحتفظ بخ�ضرتها 

الدائمة كال�سرو وال�صنوبر. )10( 
وقد�سية �شجرة الميلاد وتزيينها تحيلنا �إلى عبادة »�شجرة نجران» التي عبدها العرب 
عام،  كل  �إليها  ي�أتون  وكانوا  عبدا،  لها  وجعلوا  طويلة،  نخيل  �شجرة  وهي  الإ�سلام،  قبل 
ويعلقون عليها الثياب الجميلة والحلي. )11( وكان للعرب �أ�شجار يقد�سونها )نخلة نجران، 
ذات �أنواط، �سروة ب�سط( وكانوا يعظمونها ويخ�صونها بجملة من الأعمال الطقو�سية كتعليق 
العرب  �أن  بها  الم�سلم  الحقائق  ومن   )12( عندها.  والذبح  عليها،  والحلي  والأ�سلحة  الثياب 
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 « ا�سم  العلماء  الأ�شجار، فقد ف�سر بع�ض  الأ�سطورية حول  لم ينفردوا بمثل هذه المعتقدات 
جلجام�ش » بال�سومرية ب�أنه الرجل الذي �سينبت �شجرة جديدة �أي الذي �سيولد �أ�سرة. )13( في 
�أ�ساطير خلق الكون نجد ال�شجرة من �أبرز العنا�صر، ولا غرابة �أن تو�ضع ال�شجرة في بداية 
الخليقة، فدلالتها الرمزية �أكثر من �أن تح�صى؛ فمنها �شجرة الحياة والكون والمعرفة، ولكن 

المعنى الجامع هو معنى الحياة والتجدد والخلود ف�ضلا على �أنها رمز كوني. )14( 

تزيين شجرة الميلاد:

عادة تزيين ال�شجرة عيد الميلاد، عادة �شائعة عند الكثيرين من النا�س، حيث تن�صب 
قبل العيد بعدة �أيام وتبقى حتى عيد الغطا�س، وعندما نعود �إلى ق�صة ميلاد ال�سيد الم�سيح 
في الإنجيل المقد�س لا نجد �أي رابط بين حدث الميلاد و�شجرة الميلاد، وبالرجوع �إلى �إحدى 
المو�سوعات العلمية، نلاحظ ب�أن الفكرة ربما قد بد�أت في القرون الو�سطى ب�ألمانيا، الغنية 
بالغابات ال�صنوبرية الدائمة الخ�ضرة، حيث كانت العادة لدى بع�ض القبائل الوثنية التي 
�إحداها  �إلى  ويقدم  الأ�شجار  تزين  �أن  والرعد   Oak of Thor الغابات  �إله  )ثور(  الإله  تعبد 
القدي�س  �إليهم  �أوفد  722م  �أو   727 عام  في  �أنه  الروايات  �إحدى  تقول  ب�شرية.  �ضحية 
�أ�شجار  �إحدى  �أن �شاهدهم وهم يقيمون حفلهم تحت  بونيفا�سيو�س لكي يب�شرهم، وح�صل 
الطفل من  )ثور( فهاجمهم وخل�ص  لإلههم  البلوط، وقد ربطوا طفًال وهمّوا بذبحه �ضحية 
�أيديهم ووقف فيهم خطيبًا مبينًا لهم �أن الإله الحي هو �إله ال�سلام والرفق والمحبة الذي جاء 
ليخل�ص لا ليهلك. وقام بقطع تلك ال�شجرة، وقد ر�أى نبتة �شجرة التنوب fir تبع من ال�شجرة 

)�شجرة الكري�سما�س الحالية( ، فقال لهم �أنها تمثل الطفل ي�سوع. )15( 

الدلالات الرمزية لمكونات شجرة الميلاد:

يرمز اللون الأخ�ضر لل�شجرة مهما كان نوعها للحياة والتجدد. ولعل تعليق الأ�ضواء 
الأر�ض من  على  الحياة  بداية  ب�أن  بع�ضهم  يعتقده  يت�صل بما  الميلاد  �شجرة  على  الملونة 
في  الطاغي  اللون  ب�أن  كثيرة  �شعوب  تعتقد  �أن  ال�صدفة  باب  من  ولي�س  خ�ضراء،  جوهرة 
الفردو�س هو الخ�ضرة. )16( وترمز النجمة في �أعلى �شجرة الميلاد �إلى النجمة التي ظهرت 
في �سماء بيت لحم، وهدت الرجال الحكماء �إلى المو�ضع الذي عثروا فيه على الطفل ي�سوع 
للرعاة الذين بحثوا عن  )17( ويعد الجر�س الم�ستخدم في زينة �شجرة الميلاد رمزاً  الم�سيح. 
الم�سيح ووجوده في المزود، . كذلك العكازة التي ترمز �إلى ع�صا الراعي، فالجزء المعقوف �أو 
الملتوي من الع�صا كان ي�ستخدم لجلب الخروف ال�ضال، وكلنا يعرف رمزية الراعي ال�صالح 
والخروف ال�ضال في الم�سيحية. )18( �أوراقها ذات ال�شوك رمزاً لإكليل الم�سيح، وثمرها الأحمر 

رمزاً لدم الم�سيح عليه ال�سلام. 
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ولا يرتبط تقليد �شجرة الميلاد بن�ص من العهد الجديد بل بالأعياد الرومانية وتقاليدها 
الراعي  �شجرة �شرابة  الرومان  ا�ستخدم  فقد  ب�إعطائها معانٍ جديدة  الم�سيحية  قامت  التي 
كجزء من زينة عيد ميلاد ال�شم�س التي لا تقهر، ومع تحديد عيد الميلاد يوم 25 كانون الأول 
�أ�صبحت جزءاً من زينة . ويعتقد بع�ضهم �أن جنود هيرودو�س كادوا يقب�ضون على العائلة 
المقدّ�سة التي هربت �إلى م�صر، غير �أن �إحدى �شجرات الراعي مدّدت �أغ�صانها و�أخفت العائلة. 

فكاف�أها الربّ بجعلها دائمة الخ�ضرة، و�أ�ضحت رمزاً للخلود. 
�أ�شجارًا  العيد  لمنا�سبة  وتزين  المنازل  في  تو�ضع  التي  الأ�شجار  كانت  ال�سابق،  في 
طبيعية، غير �أنه حاليًا تنت�شر الأ�شجار ال�صناعية مكانها ب�أطوال و�أحجام و�أنواع مختلفة، 
تهتم  ن�ش�أت �شركات  وقد  الطبيعية،  الأ�شجار  ي�ستعمل  يزال  لا  المحتفلين  عددًا من  �أن  غير 

بزراعة �أ�شجار ال�صنوبر الإبرية الخا�صة بالميلاد وت�سويقها قبيل العيد. )19( 
يرتبط نبات الدبق بكثير من التقاليد، و�أعياد الن�صارى الدينية، وخا�صة عيد الميلاد. 
لْت القدامى كانوا يقطعون نباتات الدبق التي  ويذكر الم�ؤرخون �أن الدروديين، �أو الكهنة ال�سَّ
يُذكر  ومما  ال�سحر.  من  كتعويذات  للنا�س  ويعطونها  المقد�سة،  ال�سنديان  �شجرة  على  تنمو 
بَالْدَر ابن الإلهة فريج. وكانت  الدبق قتل  �أن �سهماً م�صنوعاً من  ال�شمال  �أ�ساطير بلاد  في 
ال�شعوب الأوروبية القديمة ت�ستخدم الدبق في طقو�سها الدينية. ومن المحتمل �أن تكون عادة 

ا�ستعمال الدبق في عيد الميلاد انبثقت من تلك الممار�سة. )20( 

عيد الفصح:

التوافق الزمني بين عيد الفصح عند قدماء المصريين واليهود والمسيحيين:

القدماء، وعيد  الن�سيم( لدى الم�صريين  الف�صح الم�سيحي بعيد الخلق )�شم  يرتبط عيد 
الف�صح لدى اليهود؛ �إذ �إن عيد الخلق عند الم�صريين القدماء ي�سمى بالهيروغليفية )�شمو( ، 
وبالقبطية )�شوم( . وهو �أحد ف�صول ال�سنة الم�صرية، وي�شمل �أربعة �أ�شهر )من منت�صف فبراير 
حتى منت�صف يونيو( ، وكان هذا العيد يوافق �أول الربيع عند الم�صرين بالهيروغليفية )�شمو( 
. ولما كان العرب يحترمون كل العادات الطيبة فقد قبلوا هذا العيد وحُرف الا�سم على مر 
الع�صور الى )�شم( ولما كان العيد هو يوم ا�ستقبال الربيع بالنزهة والمرح في الهواء الطلق 

فقد ا�ضافوا كلمة )الن�سيم( حتى ت�صبح علما عليه. 
وحينما خرج بنو ا�سرائيل من م�صر في عهد مو�سى عليه ال�سلام وافق ذلك اليوم موعد 
احتفال الم�صريين ببدء الخلق، و�أول الربيع، واعتبروه ر�أ�سا ل�سنتهم الدينية، و�أطلقوا على 
يوم خروجهم )الف�صح( – وهي كلمة عبرية من ف�صح او ف�سخ بمعنى اجتاز �أو عبر وا�شتقت 
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منها كلمة )ب�صخة( التي ي�ستعملها الم�سيحيون في الكنائ�س ا�شارة الى نجاتهم وتحريرهم 
م�صر  في  الم�سيحية  انت�شرت  ولما  بيوتهم.  على  دمه  ور�شوا  الف�صح  خروف  ذبحوا  عندما 
�أ�صبح عيدهم يلازم عيد الم�صريين القدماء ويقع دائما يوم الاثنين وهو اليوم التالي لعيد 
القيامة. )21( وكان اليهود يحتفلون بنجاتهم ال�سعيدة من م�صر في عيد ف�صح قريب قرباً 

يراه الم�سيحيون غير لائق من يوم الجمعة الذي يحزنون فيه لموت الم�سيح )22( . 

عيد الفصح المسيحي في الشعر القديم:

العربي الجاهلي، نحو قول الأع�شى يمدح هوذة بن علي  ال�شعر  تردد عيد الف�صح في 
الن�صراني الذي كان �أطلق �أ�سىرى بني تميم يوم عيد الف�صح تقرباً لله: 

و�أ�صبحوا كلُّهم م���ن غلهِّ خلعافف���كَّ عن مئ���ة منه���م �إ�سارهمُ
يرجو الإلهَ بما �أ�سدى وما �صنعابهم تق���رَّب يوم الف�صح �ضاحيةً

وكانوا في الف�صح يوقدون الم�شاعل، قال �أو�س بن حجر ي�صف رمحه وقد �شبه �سنانه 
بم�صباح يوقده رئي�س الن�صارى يوم الف�صح : 

المغتَّلاعلي���هِ كم�صباح العزي���زِ ي�شبُّه الذُّبالَ  ويح�شوهُ  لف�صحٍ 

بطارقة  من  ال�ش�أن  العظيم  الجليل  م�شعل  مثل  وهو  الائتلاق  ال�شديد  ال�سنان  والمراد 
الروم لا�سيما �إذا �ألهبه في ليلة الف�صح و�إذا كان في مثل هذه الليلة كان �أنور و�أكثر �ضوءاً«. 

وقال عدي بن زيد ي�شير �إلى تعمير قنديل الف�صح: 
ب�إن���اء ذي كرم كقع���ب الحالبِبكروا عليَّ ب�سح���رةٍ ف�صبحتهم
قنديل ف�ص���ح في كني�سة راهبِبزجاج���ةِ م���لءِ اليدي���ن ك�أنها

وممن �أ�شاروا �إلى �أفراح الن�صارى في عيد الف�صح عبد الله بن زبير قال: يهجو حجار 
بن �أبجر �أمير بني عجل: 

علي���ك بنو عج���لٍ ومراجلكم يغليفكيف بعجلٍ �أن دنا الف�صحُ واغتدت
الن�ص���ارى و�صلبها ق�سي�سُ  وغانية �صهباءُ مثل جنى النَّحل . )23( وعندك 

الدلالة الرمزية لتقاليد البيض المسلوق في عيد الفصح 

من التقاليد الخا�صة بالأكل في عيد الف�صح �أكل البي�ض الم�سلوق، والحر�ص على تلوين 
البي�ض و�صبغه باللون الأحمر، �إذ �إن الف�صح هو العيد الذي تبعث فيه الحياة؛ فالبي�ض يرمز 

لخ�صب الطيور وموعد ظهور جيل جديد منه. 
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والبي�ضة عند الفلا�سفة �أ�صل الخلق، وازدادت قدا�ستها عند ظهور الم�سيحية؛ فجعلوها 
رمزا للحياة، و�صبغوها باللون الأحمر رمزا لدم الم�سيح الم�سفوك على ال�صليب، و�أ�صبحت 
البي�ضة رمزا لل�شيء ال�صغير الذي تخرج منه الحياة مج�سمة في �شكل مخلوق، وهكذا �صارت 

البي�ضة تعبيرا عن البعث ورمزا له. 
رمز  البي�ض  و�أكل  حيواني،  هو  ما  �أكل  عن  الم�سيحيون  ي�صوم  الكبير  ال�صيام  وفي 
للحياة، وف�أل ح�سن في عيد الربيع. )24( لم يكن اختيار هذا الرمز عبثيا لما تحمله البي�ضة 
من رموز بعث الحياة والولادة. كما �أن الف�صح ي�أتي بعد ال�صيام الأكبر في الم�سيحية، وبما 
البي�ض  يتمّ حفظ ذلك  �أن  الواجب  ال�صيام، كان من  �أثناء  البي�ض  يتابع و�ضع  الدجاج  �أن 

لأطول مدّة ممكنة، عن طريق �سَلقه ثم تلوينه وتبادله وقت العيد. )25( 
ويذكر التقليد الأرثوذك�سي الم�سيحي �أن القدي�سة مريم المجدلية ذهبت �إلى قي�صر في 
و�صلبه  الم�سيح  محاكمة  ق�صة  ب�شرح  وقامت  الم�سيح،  �صلب  على  احتجاجها  لرفع  روما 
قام  الم�سيح  �أن  �أ�صدق  �أحمر  بلون  ي�صير  البي�ض  �أن  لو  قائلا:  القي�صر  فقاطعها  وقيامته، 
من الأموات؛ ف�أخذت المجدلية بي�ضة وقالت: )الم�سيح قام( فتحول لون البي�ض �إلى �أحمر، 
واتبعت الكني�سة هذا التقليد ب�صبغ البي�ض على الف�صح ت�أكيداً على قيامة الم�سيح. وكما �أن 
فرخ الدجاج ي�شق البي�ضة ويخرج �إلى الحياة هكذا الم�سيح �شق القبر وقام من الأموات. )26( 
و�أكثر مظاهر هذه الاحتفالات �شعبية، هو ما يطلق عليه ا�سم )خمي�س البي�ض( ، في 
ثاني يوم خمي�س من �شهر ني�سان، حيث تعمد الفل�سطينيات الم�سلمات والم�سيحيات، الى �صبغ 
بي�ض الدجاج، وبطرق بدائية، ومن مواد متوفرة في الطبيعية، مثل ق�شر الب�صل والأع�شاب 

الخ�ضراء، ويتم تبادل هذا البي�ض بين العائلات، والجيران. 
والأكثر فرحا بهذا البي�ض الملون هم الأطفال، الذين ينتظرون خمي�س البي�ض ب�شوق، 
ليتبارزوا في عمليات ك�سر البي�ض، الذي يبد�أ يتوفر بكميات �أكثر من �شهر ال�شتاء المن�صرف، 

مع ازدياد خ�صوبة الدجاج في الربيع. )27( 

العلاقة بين البيض المسلوق والأرانب في عيد الفصح:

في  الم�سيحية  قبل  ما  زمن  �إلى  يعود  �إنما  حديثا،  تقليدا  لي�س  الأرنب  رمز  �أن  يحكى 
�أوروبا، حيث كانت �شعوب ال�ساك�سون في �أوروبا تحتفل بعيد الخ�صب في �أول الربيع وترمز 
�إلى �إله الخ�صب بالأرنب، نظراً لخ�صوبته العالية ولتزامن عيد الف�صح وارتباطه مع الانقلاب 
الأوروبيون المهاجرون  الرمز، ثم نقله  الو�سطى هذا  القرون  الربيعي ورث الم�سيحيون في 
الألمانية  المجتمعات  في  مح�صورا  العيد  �أرنب  ا�ستعمال  وظل   )28( الأميركية.  القارة  �إلى 
البي�ض  يح�ضر  من  هو  الأرنب  �أن  الأجداد  من  ظنا  الأميركية،  الأهلية  الحرب  نهاية  حتى 
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الملون الم�صنوع من ال�شوكولاتة المرافق لأعياد الف�صح، ويخب�ؤه في مكان ما لتتحول هذه 
وفي  الملون،  البي�ض  تحوي  �سلة  مع  بيت  كل  في  للأرنب  مج�سم  بو�ضع  لتقليد  الأ�سطورة 
�صباح العيد ينطلق الأطفال بحثا عن مكان الأرنب الحامل للبي�ض وال�سكاكر مما جعل هذه 
البي�ض، مثل  ويعد  الميلاد.  لأعياد  المرافقة  �سانتا كلاو�س  ب�شخ�صية  �أ�شبه  ال�شخ�صية هي 
الأرانب البرية، رمزا للخ�صوبة في الع�صور القديمة، �إذ �إن الطيور تفق�س من البي�ض في وقت 
الربيع، وتلد الأرانب في نف�س الف�صل فقد �أ�صبحا رمزا لخ�صوبة الأر�ض في مو�سم الاعتدال 

الربيعي. 
و�أرانب عيد الف�صح �شخ�صيات م�صورة تقوم بتوزيع بي�ض عيد الف�صح حيث يلب�س 
المخلوقات  هذه  تحمل  الأ�سطورة  في  العيد.  بهذا  ال�شخ�صيات  تلك  لتمثيل  الأرنب  زي 
وي�شبه  الأطفال.  لمنازل  �ألعاب  و�أحيانا  الحلوى  وبع�ض  الملون  بالبي�ض  المليئة  ال�سلال 
يقومان  كلاهما  ب�أن  الكري�سمي�س  عيد  في  نويل(  )بابا  كلوز  ب�سانتا  ما  نوعا  العيد  هذا 
جورج  عهد  في  �آنفا  ذكر  وقد  الأعياد.  بتلك  الاحتفال  ليلة  في  للأطفال  الهدايا  بتوزيع 
بتوزيع  تقوم  البرية  الأرانب  ب�أن  الألزا�س  ثقافة  �إلى  م�شيرا   1682 عام  في  فون  فرانك 

البي�ض في عيد الف�صح. )29( . 

ذبح الحمل )الخروف( في عيد الفصح المسيحي:

جذور تاريخية لذبح الحمل:

مار�س اليهود طقو�س ذبح الحمل �أو الجدي في �أول �أيام عيد الف�صح، وكانوا ي�أكلونه 
فيما  الكهنة  ثم ربط  الإله،  الدم هو ن�صيب  �أن هذا  �إ�شارة على  الأبواب  وير�شون دمه على 
بعد هذه العادة بعادة قتل يهوه لأبناء الم�صريين البكر. وكان الحمل في �أول الأمر طوطماً 
لإحدى القبائل الكنعانية. وكان عيد الف�صح عند الكنعانيين عيد تقريب حمل لأحد الآلهة 
المحليين و�أ�صبح هذا الطوطم فيما بعد حمل في الدين الم�سيحي، وقيل �أنه هو نف�سه تخليد 

ذكرى موت الم�سيح. )30( 
وكان خروف الف�صح ي�ؤكل على فطير )�سفر الخروج 12: 8( وكان لابد من نزع كل 
خميرة في المحلة لمدة �سبعة �أيام. وهكذا قال الكتاب )العهد القديم( )�سبعة �أيام ت�أكل فطيًرا، 
وفي اليوم ال�سابع عيد للرب، فطير ي�ؤكل ال�سبعة �أيام، ولا يرى عندك مختمر، ولا يرى عندك 
خميرة في جميع تخومك( )�سفر الخروج 13: 6، 7( . الخمير يرمز �إلى ال�شر والخطيئة، و�أن 
الفطير يرمز �إلى البر والطهارة. �إن �سبعة �أيام الفطير ترمز �إلى العمر كله الذي ينبغي �أن يكون 

طاهرًا. لأن ال�سبعة عدد يرمز �إلى الكمال. )31( 
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اختلاف طقوس الاحتفال بعيد الفصح بين الطوائف المسيحية:

تختلف عادات الف�صح في مختلف �أنحاء العالم الم�سيحي، غير �أن الهتاف بتحية عيد 
الف�صح، وتزيين المنازل، وعادة البي�ض، وو�ضع قبر فارغ في الكنائ�س، و�أرنب الف�صح، هي 

من العادات الاجتماعية المرتبطة بالف�صح. 
وهناك عدة طرق للاحتفال بعيد القيامة )الف�صح( عند الم�سيحيين الغربيين، من حيث 
يحتفلون  والانغليكان  واللوثريين  الكاثوليك  فالرومان  الليتورجي«،   « الكن�سي  الاحتفال 
بقيامة الم�سيح في ليلة �سبت النور. في �أهم احتفالية كن�سية من ال�سنة كلها تبد�أ في الظلام 
وحول لهب النار الف�صحية المقد�سة، حيث يتم ا�شعال �شمعة كبيرة تدل على قيامة الم�سيح. 
وبع�ض الكنائ�س تحبذ الاحتفال بعيد القيامة في �صباح الأحد ولي�س في ليلة ال�سبت، وذلك 
في الكنائ� سالبروت�ستانتية، ؛ لأن الن�ساء ذهبن �إلى قبر الم�سيح في فجر الأحد، وكان الم�سيح 

قد قام، ويٌقام هذا الاحتفال عادةً في �ساحة الكني�سة. )32( 
ويحتفل معظم الن�صارى في ن�صف الكرة ال�شمالي بعيد الف�صح في �أول يوم �أحد بعد 
 22 �أحد في الفترة ما بين  كمال الهلال من ف�صل الربيع. ومن ثمّ ف�إن العيد يقع في يوم 
مار�س و 25 �أبريل. هذا بالن�سبة للكني�سة الغربية، �أما في الكنائ�س الأورثوذك�سية ال�شرقية، 
في  تُراعى  �أُخرى  عوامل  هناك  لأن  مت�أخر،  وقت  في  يقع  قد  الف�صح،  بعيد  الاحتفال  ف�إن 

ح�ساب يوم الاحتفال. . )33( 

عيد الشعانين:

ي�سمى ال�سعانين، و�أحد الأغ�صان، و�أحد ال�سعف وعيد الزيتونة، وال�سبا�سب. وتعني كلمة 
ال�شعانين، الت�سبيح، ويكون في يوم الأحد الأخير من ال�صوم الكبير واليوم الأول مما ي�سمى 
تاريخيا  ترتبط  التي  النخيل  �سعف  بحمل  ال�شعانين  عيد  طقو�س  وتتجلى  الآلام.  ب�أ�سبوع 
ب�سف النخيل التي فر�شها النا�س على الأر�ض احتفاء بقدوم الم�سيح �إلى القد�س راكبا حمارا 
والنا�س بين يديه ي�سبّحون، وهو ي�أمر بالمعروف، ويحث على عمل الخير، وينهى عن المنكر، 
اليهود  بها  يتهلل  كان  التي  )هو�شعنا(  العبرانية  من  م�شتقة  وال�شعانين   )34( عنه.  ويباعد 
�أمام الم�سيح. )35( �أو من »هو �شيعه نان« ومعناها يا رب خل�ص، ومنها الكلمة اليونانية 
»�أو�صنا« التي ا�ستخدمها الب�شيرون في الأناجيل وهى الكلمة التي كانت ت�صرخ بها الجموع 

في خروجهم لا�ستقبال موكب الم�سيح وهو في الطريق �إلى �أور�شليم. 
الأربعة  الكني�سة  زوايا  في  الأربعة  الأناجيل  ف�صول  تقر�أ  �أن  اليوم  هذا  طقو�س  ومن 
و�أرجائها بم�صاحبة رائحة البخور باكرا وهى بهذا العمل تعلن انت�شار الأناجيل في �أرجاء 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 216
هوية وانتماء

�أن ت�سوده نغمة الفرح فتردد الألحان بطريقة  الم�سكونة، ومن طق�س ال�صلاة في هذا العيد 
ال�شعانين المعروفة وهي التي ت�ستخدم في هذا اليوم وعيد ال�صليب، وهى بذلك تبتهج بهذا 

العيد. 
عيد الشعانين في الشعر العربي القديم:

ورد لفظ » ال�سبا�سب » الذي يعني الأغ�صان في ال�شعر القديم، نحو قول النابغة يذكر 
عيد ال�سعانين بين بني غ�سان: 

يحيون بالرَّيحان يوم ال�سبا�سبِ )36( رق���اقُ النع���الِ طي���بٌ حجزاته���م
فالنا�س تخرج في هذا اليوم من دور عبادتهم وهم يحملون ق�ضب الريحان، و�أعوادا 
تعلق عليها �أك�سية الأ�ضريح، والأولاد يلب�سون الثياب البي�ضاء ويحملون ال�شموع و�أغ�صان 

الزيتون، وق�ضب الريحان و�سعف النخيل، وتم�سى هذه الم�سيرة » الزياح ». )37( 
عيد الغطاس:

أصل التسمية ودلالتها:
الديني تدل  �إغريقية تعني الظهور. وفي الا�صطلاح  �إلى كلمة  العيد  يرجع م�سمى هذا 
الله  �أن  المثال،  �سبيل  على  التوراة  في  ورد  فلقد  مرئي.  غير  �إلهي  كائن  ظهور  على  الكلمة 
ح�سب  محترقة،  �أجمة  هيئة  على  مو�سى  ل�سيدنا  تجلى  قد  �شبيه،  كل  عن  وتنزه  �سبحانه، 
معتقداتهم. و�أغلب الن�صارى يحتفلون بهذه المنا�سبة في 19 يناير حيث تقر�أ ن�صو�ص دينية 
ى في الكنائ�س ال�شرقيّة في  في الكني�سة ت�صف عي�سى الم�سيح عليه ال�سلام. و�أهمّ �شيء يُ�ؤدَّ

هذه المنا�سبة هو التبرُّك بالماء المعمّد. )38( 
صفات شخصية المعمدان الأول )يوحنا المعمدان(: 

يروي يو�سفو�س ق�صة يوحنا ب�شيء من التف�صيل ف�إذا قر�أناها بدا لنا المعمدان �شيخاً 
�سن  في  عنه  نتحدث  الذي  الوقت  في  فهو  هذا،  عك�س  فهي  الحقيقة  �أما  ال�سن،  في  طاعناً 
ال�شعر؛ ويعي�ش على  �أو قريب منه، وي�صفه مرق�س ومتّى ب�أنه كان يرتدي ثوباً من  عي�سى 
الجراد الجاف وع�سل النحل، ويقف بجوار نهر الأردن؛ ويدعو النا�س �إلى التوبة. وكان يماثل 
الإ�سينيين في الزهد، ولكنه يخالفهم في اعتقاده �أن التعميد يكفي �أن يكون مرة واحدة؛ وقد 

يكون ا�سمه »المعمدان« مرادفاً للفظ اليوناني »�إ�سين« �أي الا�ستحمام. )39( 
البعد الديني لعيد الغطاس: 

يعتقد الم�سيحيون �أن المعمودية �سر مقد�س به نولد ميلاداً ثانياً بتغطي�سنا فى الماء 
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المعمودية  ورتبة  القد�س.  والروح  والإبن  الأب  القدو�س  الثالوث  ا�سم  على  مرات  ثلاث 
النعمة  الكني�سة وملكوت  �إلى  الم�ؤمن  به  لأنه باب يدخل  الأولى  الرتبة  الأ�سرار هي  بين 
�أن يدخل ملكوت الله(  �أحد لا يولد من الماء والروح لا يقدر  )�إن كان  طبقاً لقول ي�سوع 

 )40(  )5  :3 . )يوحنا 

الدلالات الدينية للماء في التعميد:

تكون  �أن  تعالى  الله  لذلك عين  م�ؤلفين من ج�سد وروح،  لأننا  للمعمودية  الماء  عُّني 
القد�س، تحت علامات ح�سية  الروح  علينا  يفي�ضها  التى  النعمة  و�أ�سرار  و�سائط خلا�صنا 
وا�شارات منظورة، وذلك للأ�سباب الآتية: 1- لأن الماء يغ�سل الاقذار، والمعمودية تنقى 
النف�س.  خوا�ص  تحيى  والمعمودية  الج�سم،  وينع�ش  يجدد  الماء   -2 الخطايا.  جميع  من 
. لأن المعمودية مثال موت  3- لأن بالماء قوام الحياة، والمعمودية تمنح الخلا�ص4- 
الهـــواء ونحن محاطون بـه  �أفى  الدفـن. ف�أين الدفن؟  �أن نماثله فى  الم�سيح ودفنه ولابد 
من كل جهة؟ �أم فى النار وهى محرقة لا ت�صلح لذلك؟ �أم فى التراب، والدفن فيه يقت�ضى 

الموت حقيقة لا مجازا؟ 
يرف  كان  الله  روح  �أن  منها  ب�أمور كثيرة،  القديم  العهد  فى  المعمودية  الى  رمز  وقد 
على وجه المياه فى بدء الخليقة ا�شارة الى بث روح الحياة فى المادة، والطوفان، وعبور 
الى ماء  البحر كان رمزا  الأحمر وغرق فرعون مع مركباته، فان  البحر  ا�سرائيل فى  بنى 
المعمودية. وال�سحابة ا�شارة الى الروح القد�س، وفرعون كان رمزا الى ال�شيطان الذى ين�سحق 
بالماء،  �أولا  ج�سده  غ�سل  �أن  بعد  الا  لهارون  الكهنوت  الرب  يعط  ولم  المعمودية.  مياه  فى 

وذبيحة ايليا لم تنزل عليها النار من ال�سماء �إلا بعد �أن �أهرق عليها الماء ثلاث. )41( 

النهر المقدس - نهر الأردن )المسيحية( ، ونهر الغانج )الهندوسية(: 

مازال ملايين النا�س ي�ستحمون في نهر الكنج المقد�س في الهند كل �صباح؛ �سعياً وراء 
الطهر والخلا�ص، �إذ يرفعون �أذرعهم نحو ال�سماء المقد�سة، وي�صيحون في نغمة ال�صابرين: 
»�أوم، �أوم، �أوم« و�أ�صبحت بنار�س هي المدينة المقد�سة للهند، �إذ باتت كعبة لملايين الحجاج، 
ي�ؤمها ال�شيوخ من الرجال والعجائز من الن�ساء، جاءوا من كل �أرجاء البلاد لي�ستحموا في 
النهر. )42( وتحتفل معظم الكنائ�س الن�صرانية بعيد الغطا�س في اليوم ال�ساد�س من يناير، 
�أي بعد 12 يومًا من عيد الميلاد. وهذا الاحتفال يُجرى �إحياءً لذكرى الزيارة التي قام بها 
الحكماء من ال�شرق للوليد عي�سى. ويحتفل الهندو�س- في منت�صف يناير تقريبًا- بمهرجان 

ماكارا �سانْكْرانتي، وي�ستحمّون في ذلك اليوم في نهر الجانج �أقد�س �أنهار الهند. )43( 
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الماء المقدس في الإسلام والمسيحية: 

�إن قد�سية زمزم والأخ�سف والماء عامة م�ستمدة من رمزية الماء باعتباره و�سيلة تطهر 
ورمزا للطهارة. والماء رمز للبدايات ونهاية الكون، ورمز الطهارة، مقد�س كالدم، وهو ماء 
�أجله الحياة قربانا،  �أ�صلاب الآباء والاجداد، وو�سيلة التجدد والخلود تبذل من  الحياة في 

ويكون الرحيل في طلبه كما في �أ�سطورة ق�صة الخ�ضر وبحثه عن عين الخلد. )44( 

التشابه بين دلالة الختان عند اليهود ودلالة التعميد عند المسيحيين:

من المعلوم �أن الختان كان عند اليهود هو العلامة التي بها يدخلون فى عهد الله، لا 
فرق بين الاطفال والكبار. ولذلك تعين �أن يختن الطفل فى اليوم الثامن. ومن المعلوم �أن 
نف�سه منح  الله  فاذا كان  الر�سول.  بول�س  �أ�شار  ذلك  والى  المعمودية.  �إلى  رمزا  الختان كان 
الاطفال نعمة الدخول فى عهده القديم، �أفيليق بنا نحن �أن نخرجهم من العهد الجديد، عهد 
النعمة، ونحرمهم هذا الاح�سان؟ واذا اعتر�ض المعتر�ض ب�أن الاطفال لا يدركون ولا يعرفون 
ما هو الايمان �أو ماهي المعمودية؟ فجوابنا على ذلك �أن عدم ادراكهم لا ينفى عمادهم، �أو 
يوجب ت�أخيره. والدليل على هذا ماورد فى الكتاب من الم�شابهة لذلك فقد قيل عن ابراهيم ) 
)ف�آمن ابراهيم بالله فح�سب له برا... واخذ علامة الختان ختما لبر الايمان( ( )رو4: 3و11( 
وذلك فى الوقت الذى فيه و�ضع ابراهيم على ابنه ا�سحق هذه العلامة نف�سها، وهو طفل ابن 
ثمانية �أيام، لا يدرك ولا يفهم ولا يعرف ماهو الايمان ولا ماهو الختان. فكما ختم ابراهيم 

وا�سحق بختم البر، هكذا لا يجب منع هذا الختم عن الاطفال الم�سيحيين. )45( 

طقوس التعميد: 

سر الميرون أو المسحة المقدسة: 

مَن  الأيادي« على  التعميد »و�ضع  �إلى  �أن ي�ضيفوا  الأولين  كان من عادة الم�سيحيين 
يعمّدون، وبذلك يدخل الر�سول �أو الق�سي�س الروح القد�س في الم�ؤمنين. ثم انف�صل هذا العمل 

عن التعميد على توالي الأيام و�أ�صبح هو تثبيت العماد. )46( 
والميرون كلمة يونانية معناها ) )طيب( ( وتطلق فى الا�صطلاح الكن�سي على المزيج 
وال�سليخة  والعود  والعطور كالمر  الطيوب  �أ�صناف  30 �صنفا من  ال�سائل المركب من نحو 
وق�صب الذريره وعود اللبان. وقد روى �آباء الكني�سة �أن الر�سل الأطهار �أخذوا الحنوط التى 
كانت على ج�سد الرب ي�سوع، مع الحنوط والأطياب التى ابتاعتها الن�سوة، و�أ�ضافوا اليها من 
زيت الزيتون وغيره وقد�سوها بكلمة الله وال�صلاة وجعلوها ميرونا ل�سر الم�سحة ووزعوه 
وعلامة  مح�سو�سة  مادة  يكون  �أن  و�أمروا  المعتمدين.  به  يم�سحون  وكانوا  الكنائ�س  على 
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ظاهرة فى �سر التثبيت. وما زال الر�سل وخلفا�ؤهم من بعدهم ي�ستعملونه. وقد جاء فى �أوامر 
الر�سل )ك 7 ف 32( ما يدل على ذلك ) )�أيها الأ�سقف �أو الق�س يجب ان تم�سح بزيت ثم تعمد 

بماء و�أخيرا تختم بالميرون( ( . )47( 
القد�س.  الروح  ال�سر ب�سر المعمودية وهو �سر مقد�س به ننال ختم موهبة  يرتبط هذا 
الر�سل كانوا يتممونه  ؛ لأن   ) الأيادي(  ) )و�ضع  دُعي  ال�سر ومفاعليه  وبالنظر الى طبيعة 
فى الع�صر الأول بو�ضع الأيادى على المعتمدين، و�سمى غالبا م�سحة، وم�سحة �سرية، و�سر 
الم�سحة، وم�سحة الميرون، وم�سحة الخلا�ص، وذلك لأنه يتمم بم�سح المعتمد بالميرون الذى 
هو طيب خا�ص. و�أما بالن�سبة لمفاعليه الداخلية الروحية فقد �سمى موهبة الروح القد�س، 

و�سر الروح، وعلامة الروح، و�سر التثبيت، وختم الروح، وختم الحياة الابدية. )48( 
�أما الذي حدا بالر�سل الى ا�ستعمال الميرون على هذا النحو فهو: 

�أولا: لأن لكل �سر علامة ظاهرة ومادة منظورة، فالم�سح ا�شارة الى الم�سحة الروحية، ♦♦
كما �أن المعمودية لها علامة ظاهرة وهى الماء م�شابهة لفعلها فى الج�سد تمام الم�شابهة 
الداخلية  للم�سحة  لفظا ومعنى  م�شابهة  الم�سحة علامة منظورة  النف�س، وهكذا  فى  لفعلها 

التى من القدو�س. 
والملوك ♦♦ الكهنة  ر�ؤ�ساء  كان  حيث  م�سح  كلمة  من  م�شتق  الم�سيح  ا�سم  ان  ثانيا: 

يم�سحون بالزيت قبل نوالهم رتبتهم الكهنوتية �أو الملوكية. )49( 

خلاف بين الطوائف المسيحية في طقوس التعميد:

قبل �أن يحل القرن التا�سع كانت طريقة التعميد الم�سيحية الأولى- طريقة غمر الطفل 
كله- قد ا�ستبدلت بها تدريجاً طريقة الر�ش لأنها �أقل خطراً على ال�صحة من الطريقة الأولى 
في الأجواء الباردة ال�شمالية. وكان في و�سع �أي ق�سي�س- �أو �أي م�سيحي عند وال�ضرورة- 
�أن يقوم بعملية التعميد، وكانت الطريقة القديمة، طريقة ت�أجيل التعميد حتى يكبر الطفل، 
�أن�ش�أت بع�ض الجماعات وبخا�صة  الر�ضاعة، وقد  التعميد في �سن  ا�ستبدلت بها طريقة  قد 
الأرذوك�سية  الكني�سة  )50( وترف�ض  ال�شعيرة.  �إيطاليا كنائ�س �صغرى خا�صة لأداء هذه  في 
لأن  كله؛  المعمد  ج�سم  غط�س  وجوب  على  دليلا  وتقدم  التعميد،  في  الماء  بر�ش  الاكتفاء 
�أحوا�ض المعمودية لا تزال موجودة فى �أقدم كنائ�س روما دليلا على �صحة تعليمها قديما، 
الكني�سة  ب�أن  للادعاء  �صحة  ولا  ر�ش،  معمودية  الى  معموديتها  تحويل  فى  لها  حق  ولا 
ا�ستثنائية لا منا�ص منها، وعلى الخ�صو�ص  بع�ض ظروف  �إلا في  بذلك  ت�سمح  القديمة لم 
م�شاجرات  حدثت  فقد  ذلك  ومع  بالتغطي�س.  عمادهم  يمكن  لا  الذين  والمقعدين  للمر�ضى 
من  معمودية  تعيد  لا  الارثوذك�سية  الكني�سة  فان  ولذلك  الع�صر.  ذلك  م�سيحيى  عنيفة بين 
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اقت�ضى عمادهم بالر�ش لداعي المر�ض، ولكنها لا ت�سمح ب�إتمام ال�سر اعتياديا �إلا كما �أمر 
به الم�سيح وكما �سلمنا الر�سل. )51( 

ي�ستقبل  ال�شخ�ص مولداً جديداً  يولد  الأولى، بحيث  �إلى محو الخطيئة  التعميد  ويهدف 
على �أثره في حظيرة الدين الم�سيحي. وكان المفرو�ض �أن يطلق الأبوان على طفلهما في هذا 
�أحد القدي�سين، ليكون هذا القدي�س الم�ستقبل �شفيع الطفل، و�أنموذجه، وحاميه،  الحفل ا�سم 

وهذا هو »ا�سمه الم�سيحي« �أو الخا�ص. 
وكانت مرا�سم تثبيت العماد والقربان المقد�س تقام عند �أتباع الكني�سة ال�شرقية بعد 
التعميد مبا�شرة. �أما عند �أتباع الكني�سة الغربية فقد �أجلت �سن تثبيت العماد �شيئاً ف�شيئاً �إلى 
ال�سنة ال�سابعة من حياة الطفل حتى ي�ستطيع �أن يتعلم المبادئ الأ�سا�سية للدين الم�سيحي. 
ولم يكن يقوم بهذه العملية �إلا �أحد الأ�ساقفة، وي�صحبها دعاء �إلى الروح القد�س �أن يدخل في 
ج�سم التعميد، وم�سح جبهته بالزيت المقد�س ولطمه لطمة خفيفة على خده، وبهذه الطريقة 
ال�صغير في دينه، ويكون له  الفرو�سية يثبت الم�سيحي  ال�شبيهة بما كان متبعاً في مرا�سم 

تبعاً لذلك كل ما للم�سيحي من حقوق وعليه كل ما على الم�سيحي من واجبات. )52( 

الاحتفال بعيد الغطاس في الكنائس اليونانية الإغريقية:

ليلة عيد الغطا�س عطلة يحتفل بها الن�صارى بعد 12 يومًا من عيد الميلاد وذلك في 6 
يناير. وبها ينتهي مو�سم عيد الميلاد. وو�سط الكنائ�س ال�شرقية يتم �إحياء ليلة عيد الغطا�س 
ذكرى لتعميد الم�سيح عليه ال�سلام. ومازال الأطفال في �إيطاليا و�أ�سبانيا �إلى اليوم يتلقون 
اليونانية  الكني�سة  وفي  الم�سيح.  �إلى  الحكماء  �أح�ضرها  التي  الهدايا  لذكرى  �إحياءً  الهدايا 
الإغريقية يتم طق�س التبّرك بالماء يوم 6 يناير، ويقوم الغوا�صون با�سترداد �صليب يلقيه 
الكاهن في مو�ضع مملوء بالماء. وكان الاحتفال بليلة عيد الغطا�س يتم في الع�صور الو�سطى 
بنهاية الاثني ع�شر يومًا لاحتفالات �أعياد الميلاد. ولعل م�سرحية �شك�سبير الكوميدية عيد 
)53( وتحتفل به  6 يناير لأول مرة.  الثانية ع�شرة قد جرى عر�ضها يوم  الليلة  �أو  الغطا�س 
الر�ضيع  تقدي�س  لذكرى  �إحياء  البروت�ستانتية،  والكنائ�س  الكاثوليكية  الرومانية  الكنائ�س 
الم�سيح عي�سى عليه ال�سلام على يد الرجال الثلاثة الحكماء الذين قدموا من ال�شرق. وكذلك 

تحتفل الكنائ�س ال�شرقية بتعميد الم�سيح عي�سى عليه ال�سلام. )54( 

دلالة عدم تكرار التعميد: 

لا تجيز الكني�سة )الأرذوك�سية( �إعادة التعميد ل�سببين: 
مرة ♦♦ الا  ج�سديا  يولد  لا  الان�سان  �أن  فكما  روحية،  ولادة  المعمودية  لأن  اولا: 
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بميلاده  الان�سان  �أن  وكما  واحدة،  مرة  الروحية  ولادته  تكون  �أن  يجب  هكذا  واحدة، 
الج�سدي ي�أخذ �صورة وهيئة خا�صة يبقى عليها مدى حياته، هكذا فى ميلاده الروحى 

ي�أخذ ر�سما وختما لا يمحى. 
ثانيا: لأن المعمودية هى مثال موت الم�سيح ودفنه وقيامته. فكما ان الم�سيح مات ♦♦

�أن يموتوا مرة واحدة هكذا لا  �أنه و�ضع للنا�س  �أبدية وكما  مرة واحدة مقدما ذاته كفارة 
يجوز �أن تعاد المعمودية مرة ثانية )55( . 

عيد خميس العهد:

يعرف �أي�ضاً بالخمي�س المقد�س، �أو خمي�س الأ�سرار وهو يوم مقد�س ي�سبق عيد الف�صح 
بثلاثة �أيام؛ وهو ذكرى الع�شاء الأخير لي�سوع الم�سيح مع تلاميذه )وفقًا للإنجيل الكن�سي( . 
وهو اليوم الذي غ�سل فيه ي�سوع �أرجل تلاميذه كما ورد في �إنجيل يوحنا )ثُـمَ �صبَ مـاءَ في 
بـهِ( )يوحنا 6(  �أرجُل التلاميذِ ويم�سَحُهـا بـالمنديلِ الذي كان م�ؤتزراَ  مطهـرةِ و�أخذ يغ�سلُ 
ويقوم الكاهن في كثير من الكنائ�س الكاثوليكية والبروت�ستانتية والأرثوذك�سية بغ�سل �أرجل 

الم�صليين ور�شهم بالزيت في هذا اليوم. )56( 
�إناء ماء،  العيد حينما يمل�ؤون  �أيام، وتبد�أ طقو�س هذا  الف�صح بثلاثة  يُحتفل به قبل 
ويزمزمون عليه، ثم يغ�سلون �أرجل الح�ضور بهذا الماء �أ�سوة بما فعله الم�سيح عليه ال�سلام 

حينما غ�سل �أرجل تلاميذه ليعلمهم التوا�ضع. )57( 

الدلالات الرمزية للعشاء الأخير )الخبز والخمر(: 

يعتقد الم�سيحيون �أن من �أكل الخبز و�شرب الخمر في يوم عيد الف�صح ا�ستحال فيه ج�سد 
الم�سيح و�أ�صبح ك�أنه �أدخل في جوفه لحم الم�سيح ودمه، و�أنه بذلك امتزج بتعاليم الم�سيح. 
وكان )منح البركة( للخبز والخمر �أحد الأ�سرار ال�سبعة الم�سيحية المقد�سة وهي الطقو�س التي 

يعتقد النا�س �أنهم ينالون بها البركة الإلهية. )58( 
�سر  وهو  ال�سبعة  الكن�سية  الأ�سرار  �أحد  هو  الأفخار�ستيا،  �أو  ال�شكر  �سر  الخبز:  الخمر/ 
مقد�س به ي�أكل الم�ؤمن ج�سد الرب المقد�س ودمه الذكي تحت �أعرا�ض الخبز والخمر. ولهذا 

ال�سر المقام الأ�سمى للأ�سباب الآتية 
تفعل ♦♦ الأ�سرار  باقي  بوا�سطة  النعمة  لأن  الإدراك،  عن  و�سموه  نعمه  لغزارة  �أولا: 

بحالة غير منظورة تحت مادة منظورة، وتلبث تلك المادة غير متغيرة ولا م�ستحيلة. اما فى 
ال�سر الاقد�س في�ستحيل جوهر المادة، لأن الخبز والخمر مع حفظهما �شكليهما و�إعرا�ضهما 

ي�ستحيلان بوجه �سرى عجيب الى ج�سد الم�سيح ودمه. 
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ثانيا: لفرط محبة ي�سوع الم�سيح التى �أظهرها فى هذا ال�سر، و�سمو المواهب التى ♦♦
يهبها لنا بتناوله، فان المخل�ص له المجد يمنح الم�ؤمنين بوا�سطة باقي الأ�سرار بع�ضا من 
مواهبه الخلا�صية بحيب طبيعة كل �سر منها، ولكنه فى �سر ال�شكر يقدم لنا ذاته غذاء مقد�سا 

وبتناوله نتحد به اتحادا تاما ونثبت فيه الى الابد. 
ثالثا: لأن كل �سر من الأ�سرار يفعل فى ال�شخ�ص الذى يقبله، ولكن �سر ال�شكر ف�ضلا ♦♦

عن كونه اكثر �سموا عن الادراك واكثر خلا�صا بين الأ�سرار، فهو �أي�ضا ذبيحة تقدم لله كفارة 
عن الجميع احياءا وامواتا. )59( 

)الع�شاء   ( و   ) ال�شكر(  )�سر   ( ب�أ�سماء متعددة فدعي  القديم  ال�سر منذ  �سمي هذا  وقد 
)مائدة   ( و   ) الرب(  )مائدة   ( و   ) الالهي(  )الع�شاء   ( و   ) ال�سري(  )الع�شاء   ( و   ) الرباني( 
)خبز   ( و   ) المذبح(  )�سر   ( و   ) ال�سرية(  )المائدة   ( و   ) المقد�سة(  )المائدة   ( و   ) الم�سيح( 
الرب( ( و ) )خبز الله( ( و ) )الخبز ال�سماوى( ( و ) )الخبز الجوهرى( ( و ) )ج�سد الم�سيح( 
( و ) )الج�سد الرباني والخلا�صي والمقد�س( ( و ) )دم الم�سيح( ( و ) )الدم الكريم( ( و�سمي 
�أي�ضا ) )�شركة( ( و ) )اتحادا( ( و ) )ك�أ�س الحياة الخلا�صية( ( و ) )الأ�سرار المقد�سة( ( و 
) )الأ�سرار الالهية( ( و ) )الأ�سرار المخوفة ال�سموية( ( و ) )الذبيحة المقد�سة ال�سرية( ( ، 

وهكذا من الا�سماء الرهيبة. )60( 

الخبز جسد المسيح والخمر دمه/ مجاز أم حقيقة؟: 

يعتر�ضون بقولهم كيف �أن الخبز والخمر اللذين هما من نباتات الار�ض ي�ستحيلان الى 
ج�سد الم�سيح ودمه ويكونان هما ج�سد ودم الم�سيح. 

ونرد على ذلك ب�أن الا�ستحالة نوعان، ح�سية �أى واقعة تحت الحوا�س، و�سرية لا يقع 
و�صورة  طبع  تحويل  هى  فالح�سية  غيره.  الى  ال�شىء  انتقال  هى  والا�ستحالة  حكم،  عليها 
وفعل �شىء ما الى طبع و�صورة وفعل ال�شىء الذى يتحول اليه، كتحويل امر�أة لوط الى عمود 
النهر فى م�صر الى دم، وتحويل الماء  ملح، وتحويل ع�صا هرون الى ثعبان، وتحويل ماء 
التى لا تدخل تحت الحوا�س فهى  ال�سرية  و�أما الا�ستحالة  فى عر�س قانا الجليل الى خمر. 
قول  على  بناء  وذلك  الافخار�ستيا،  �سر  فى  ودمه  الم�سيح  ج�سد  والخمرالى  الخبز  ا�ستحالة 
ال�سيد ال�صريح ) )هذا هو ج�سدى وهذا هو دمى( ( . وان قال المعتر�ض كيف يكون ذلك، فنرد 
ا�ستحالة  �أن تكون  الالهية  اقت�ضت الحكمة  ي��سأل عنها بكيف. وقد  �أعمال الله لا  ب�أن  عليه 
امر�أة لوط الى ملح، والماء الى دم فى م�صر، والى خمر فى عر�س قانا الجليل ل�ضرورة اعتبار 
فلي�س  الافخار�ستيا  �سر  فى  الا�ستحالة  و�أما  علنا.  الله  قوة  ظهور  منها  الغاية  لأن  الح�س، 
ي�أكل  �أن  للان�سان  اذ لا يمكن  المنا�سب  من  �أي�ضا  ولي�س  للحوا�س:  ال�ضرورى ظهورها  من 
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لحما وي�شرب دما، فهذه الا�ستحالة �سرية لا تدرك بالحوا�س، فمع �أننا ن�أكل خبزا ون�شرب 
خمرا الا �أن هذا الخبز وهذا الخمر لي�سا بعد التقدي�س خبزا وخمرا عاديين بل هما ج�سد ودم 
الم�سيح كما قال الر�سول ) )لأننا بالايمان ن�سلك لا بالعيان( ( )2كو5: 7( ) )ولأننا بالرجاء 
خل�صنا. ولكن الرجاء المنظور لي�س رجاء، لأن ما ينظره �أحد كيف يرجوه �أي�ضا( ( )رو 8: 
24( والايمان ب�أعمال الله ال�سرية �أعظم من الايمان ب�أعماله الظاهرة، لأن هذه يحكم عليها 

بالحوا�س، و�أما تلك فيراها العقل بنور الايمان. 
�أما قول المعتر�ض �أن الخبز والخمر هما من نباتات الار�ض ف�إنه �إذا ت�أمل فى فعل 
�أمر  وهذا  نباتا،  �أي�ضا  ويعودان  الار�ض  نبات  من  هما  ودم  ج�سد  كل  �أن  وجد  الطبيعة 
التى  الالهية  القدرة  لفعل  موكول  فهذا  ودمه  الم�سيح  ج�سد  �صيرورتهما  و�أما  به،  م�سلم 

 )61( لا ي�شك فيها. 

البعد الميثولوجي للخمر في الثقافات الإنسانية:

الكثيرة  الطعام وال�شراب المقدّ�سين من المظاهر  الا�شتراك الجماعي في تناول  وكان 
�أن  الأديان يعتقدون  �أهل هذه  ما كان  الأبي�ض المتو�سط، وكثيراً  البحر  �أديان  الحدوث في 
�إلى  الإله، ثم تنتقل منه بطريقة �سحرية خفية  التقدي�س قوى  الطعام �ستحل فيه بهذا  هذا 

الم�شتركين في تناوله. )62( 
وكان »ديوني�س�س« الذي لم يقبل بين �آلهة �أولمب�س �إلا في �أخريات �أيامه. ذلك �أنه كان 
اليونان. وكان في موطنه الأ�صلي  �أن تهبه تلك البلاد  �آلهة تراقية، قبل  �أول الأمر من  في 
�إله ال�شراب المع�صور من ال�شعير، وكان ا�سمه �سبزيو�س Sabazius، فلما جاء بلاد اليونان 
�أ�صبح �إله الخمر، ومغذي الكروم وحار�سها. وكان في بادئ الأمر �إلهاً للخ�صب، ثم �أ�صبح �إله 

كْر، وانتهى �أمره ب�أن �صار ابن الله الذي مات لينجي الب�شر. )63(  ال�سُّ
وكذلك كانت الخمر يت�صب فوق ال�ضحية، ويُ�صب بعدئذ في ك�ؤو�س العابدين، فك�أنهم 
بهذا كانوا ي�شربون مع الآلهة. وكانت فكرة الا�شتراك المقد�س في الوجبة الدينية هي الرابطة 
الاجتماعية  والهيئات  الحرف  �أ�صحاب  من  كثير  كان  التي  الإخوان  هيئات  تربط  التي 

ي�ؤلفونها في �أثينة. )64( 
خدمة  في  وعذارى  وعزّاب  �أكبر«،  »حبر  ر�أ�سهم  على   )65( مثرا�سيين  كهنة  وكان 
ي�شتركون  عباده  كان  كما  يوم،  كل  في  مذبحه  على  �إليه  تقرب  القرابين  وكانت  الإله؛ 
هي  عيده  بها  يختتم  التي  الإ�شارة  وكانت  والنبيذ؛  الخبز  من  مقدّ�س  طعام  تناول  في 

 )66( ناقو�س.  دقّات 
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وقد �أمر قور�ش )67( بتقديم الخمر لجيو�شه ولم تكن مناق�شة جدية في ال�شئون ال�سيا�سية 
النظر في  يعيدوا  �أن  على  يحر�صون  كانوا  و�إن  �سكارى،  وهم  �إلا  الفر�س  تدور في مجال�س 
الهوما  ي�سمى  م�سكر  م�شروب  م�شروباتهم  من  وكان  التالي.  اليوم  �صباح  في  قراراتهم 
يقدمونه قرباناً محبباً لآلهتهم؛ وكانوا يعتقدون �أنه لا يبعث في مدمنه الهياج والغ�ضب، بل 

يبعث فيه التقى والا�ستقامة. )68( 

التعالق المقدس بين الخمر والدم:

وكان الخمر �شرابا �إلهيا مقد�سا، والخمرة في المعتقدات القديمة ترمز �إلى دم الإله 
فيها م�صرعه  احتفالات يمثل  وقواه في  روحه  فيهم  لتحل  عابدوه  ي�شربه  الذي �صرع، 
وقيامه من بين الأموات. ومن مظاهر قد�سية الخمر عند العرب �أهميتها في �إتمام ت�أدية 
ال�شعائر الوثنية في الحج، وقد �شاع في ح�ضرة وادي الرافدين تقديم القربين من النبيذ 

�إلى الآلهة يوميت. )69( 
الن�صارى  لأن  العد�س«؛  » خمي�س  ي�سمى في م�صر  �أنه كان  الم�ؤرخين  ويروي بع�ض 
�أهل  البي�ض، ويقول  الأرز وخمي�س  ال�شام: خمي�س  �أهل  الم�صفى، ويقول  العد�س  فيه  تطبخ 

الأندل�س: خمي�س �أبريل، و�أبريل ا�سم �شهر من �شهورهم. )70( 
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ثوب عروس بيت لحم
ثوب الملك )أيقونة بيت لحم( سيد الأثواب

أ. مها السقا
مركز التراث الفلسطيني/ بيت لحم/ فلسطين.

بيت لحم هذه المدينة الخالدة عا�صمة الميلاد الروحية للعالم الم�سيحي �أجمع  ولد فيها 
ال�سيد الم�سيح  في كني�سة المهد �أقدم كني�سة في العالم بنيت عام 327 م

من  لحم  بيت  مدينة   �أدُرجت  وقد  هيلانه  الملكة  و�أمه  ق�سطنطين  الامبراطور  بناها  
�ضمن التراث العالمي في منظمة ال�سياحة العالمية “ اليون�سكو “ والان �ستدخل التاريخ مرة 

اخرى فقد �أعلنت مدينة بيت لحم عا�صمة  للثقافة العربية 2019 .
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ان الفترة الممتدة من منت�صف القرن 
التا�سع ع�شر الى �أوائل القرن الع�شرين هي 
الحرف  وجميع  المعمار  فن  ازدهار  فترة 
التطريز  فن  من  لحم  بيت  في  اليدوية 
الخ�شب  على  والحفر  ال�صدف  على  والحفر 
�صنع  مهنة  و�أ�صبحت  الحجر  على  والحفر 
الملاب�س والتطريز عليها مهنة قائمة بحد 
ذاتها وازدهرت م�شاغل الحياكة والتطريز 
ولل�سياح  المحليين  لل�سكان  لحم  بيت  في 

الوافدين

صناعة الخشب في بيت لحم

صناعة الصدف في بيت لحم
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البحث عن  التراث في الحقيقة هو  التاريخ.  للأر�ض عبر  امتلاك  التراث يعتبر وثيقة 
الذي  المخزون  ذلك  وهو  و�سيا�سي  وجغرافي  وح�ضاري  تاريخي  بحث  ق�ضية  فهو  الذات 

تحتفظ به ذاكرة ال�شعوب وتنقله من ال�سلف الى الخلف.

�إن تراث �شعب من ال�شعوب لا يتكون �إلا من خلال حياة م�ستمرة ل�شعب على بقعة من 
الأر�ض ت�سمى الوطن وال�شعب الفل�سطيني الذي راكم هذه الح�ضارة على �أر�ضه فل�سطين على 

مدى �آلاف ال�سنين، يحق له وبجدارة �أن يقول هذا وطني فل�سطين .
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ان اهتمامنا بالثوب الفل�سطيني باعتباره هوية ووثيقة تراثية وح�ضارية وتاريخية 
لوجودنا في كل قرية ومدينة فل�سطينية ومن منطلق ان المر�أة الفل�سطينية ر�سمت من خلال 

الزخارف ق�صة قريتها على ثوبها

و�أ�شكالها  ومعتقداتها،   ، ومنتجاتها  والأر�ض  بها  المحيطة  البيئة  عليه  فطرزت 
�أي مدينة من خلال  �أو  �أي قرية  الهند�سية الجميلة ف�أ�صبحنا نعرف المر�أة الفل�سطينية من 
تطريز هذا الفن الرفيع الخلاق المبدع الذي نقلته الفل�سطينية على ثوبها الفل�سطيني الجميل 
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يرجع تاريخ التطريز الفل�سطيني  الى زمن �أجدادنا الكنعانيين �أي منذ �أكثر من خم�سة 
�آلاف عام حيث امتاز �أهل فل�سطين بالتطريز 
الكنعاني ف�إن  كلمة كنعان  باللون الأحمر 
تعني ارجوان  �أي اللون الأحمر البنف�سجي 
)الار�ض  اي�ضاً  وتعني  درجاته  بجميع 
بالأحمر  التطريز  لون  وكان   ، المنخف�ضة( 

يغلب على معظم �أثواب فل�سطين.
حتة  فيليب  الدكتور  كتاب  من   *
�صفحة  وفل�سطين  ولبنان  �سوريا  تاريخ 

1951 86-87 لعام 
الرحمن  عبد  الدكتور  كتاب  من   *
 ) الفل�سطيني  التراث  )مو�سوعة  المزين 

 39 �صفحة 
نق�ش يمثل جماعة من الكنعانيين يقودهم ال�شيخ الكنعاني )اب�شه( وهم يلب�سون �أثواب 

ق�صيرة مطرزة عام 1420 قبل الميلاد 
من كتاب فيليب حتي )تاريخ �سوريا ولبنان وفل�سطين دار الثقافة بيروت عام 1958(
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لوحة عاجية عثر عليها في مجدو في فل�سطين وتاريخها يعود الى القرن الثالث ع�شر 
ب�شكل  الثوب  طول  مع  الممتدة  وزخارفه  الاردان  ذو  الكنعاني  الثوب  ويظهر  الميلاد  قبل 

�أ�شرطة طولية وهذا الثوب لا يختلف عن الاثواب الفل�سطينية المعا�صرة
من كتاب فيليب حتي )تاريخ �سوريا ولبنان وفل�سطين دار الثقافة بيروت عام 1958(
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ثوب الملك ومكملات وزينة ثوب عروس بيت لحم ثوب الزفاف ملك الأثواب 
وايقونة بيت لحم

سيد الاثواب الفلسطينية:

ونار(  )جنة  الخ�ضاري  الثوب  �أهمها  متنوعة  ب�أثواب جميلة  بيت لحم  عرائ�س  تمتاز 
وثوب المل�س وثوب عنبر وثوب الملك مو�ضوع  فقرتنا في هذا الم�ؤتمر  .

�أما ثوب الملك ثوب عرو�س بيت لحم فهو 
مو�ضوع محا�ضرتي.

تطريزه  طريقة  تتميز  الذي  الثوب  هو 
والق�صب،  الحرير  وبخيوط  التلحمية  بالقطبة 
وكذلك ب�شكل الثوب المخروطي بالبنايق على 

جوانب الثوب والأردان. 
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الر�أ�س(  )غطاء  بال�شطوة  تتميز  التلحمي  الثوب  وزينة  مكملات 
المطرزة  والتق�صيرة   ، الخرقة(   ( والغدفة  والف�ضية،  الذهبية  بالعملة   المزينة 
)الجاكيت(، والحلى الجميلة، وبذلك ف�إن ثوب عرو�س بيت لحم يعتبر من �أغنى و�أثرى و�أجمل 

�أثواب فل�سطين �إنه �سيد الاثواب .
ال�شطوة غطاء الرا�س وكانت تتميز بها منطقة بيت لحم وتتزين بها المر�أة المتزوجة 
فقط وهي قطعة من مهر العرو�س مطرزة ومزينة بالعملة الذهبية والف�ضية وخرز المرجان 

الجميل، يتدلى منها عقد ف�ضي جميل يدعى �سبعة ارواح.

شطوة جدة جدتي عام 1886
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ولب�س �أي�ضاً للزينة , الأ�ساور )الحيدري( الف�ضية من �صاغة من بيت لحم .
�سمور وحنا و خليل وغيرهم وكانوا يحفرون �أ�سماءَهم على الحلى.

وكم انا �سعيدة انني �أمتلك هذه ال�شطوة بكامل زينتها للعائلة يرجع تاريخها الموثق 
الى عام 1886.

الغدفة: التربيعة خرقة كانت تو�ضع فوق ال�شطوة “غطاء الر�أ�س” طولها حوالي مترين 
، القما�ش من ن�سيج الكتان الناعم مطرزة من الجوانب الأربعة بالتطريز بغرزة الفلاحي و 

يغلب على الزخارف اللون الكنعاني الأحمر. 
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قبة ثوب الملك
ان تاريخ التطريز على القبة بد�أ من قبة الثوب الأولى الخالية من التطريز وهي قطعة 
من قما�ش الحرير الهرمزي ،ومن ثم الى التطريز الجزئي على القبة حتى و�صلنا الى القبات 
المغطاة جميعها بزخارف التطريز ولكنها حافظت في جميع المراحل من الأ�سا�س ، م�ساحتها 

وموقعها على �صدر الثوب على افترا�ض ان التطور يبد�أ من الفراغ وحتى الممتلئ الغني.

تقنية التطريز التلحمي هو التطريز بالتم�سيك يتم بوا�سطة و�ضع خيوط الق�صب والحرير 
باليد ومن ثم يتم تم�سيكها  ت�شكيلها  العديدة والزخارف يتم  ب�أ�شكالها  القما�ش  على ظهر 
بالإبرة يدوياً وبخيط رفيع يتنا�سب مع لون خيوط الحرير وتثبت على القبة الجميلة التي 

تزين �صدر الثوب وهي من �أهم الأجزاء الم�ؤثرة  بالثوب. 
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وكلما كانت قبة الثوب غنية بالتطريز كانت تجلب النظر اليها وتعد حجاباً )تعويذة( 
للحماية من ال�ضرر ل�صدر المر�أة.

ان تقنيات التطريز الخا�صة بالقبة ت�شير الى ارتباطها بالبيئة المحيطة بها والمعتقدات.

كانت القبة قطعة منفردة )منف�صلة( عن الثوب وذلك لت�سهيل تطريزها وكذلك ل�سهولة 
ت�سويقها منفردة الى بقية المناطق وللتجارة.

فقد �شوهدت العديد من ن�ساء منطقة بيت لحم في الما�ضي في ا�سواق القد�س القديمة 
وهن يبعن القطع المطرزة لجمالها وا�ضافتها لتزيين الاثواب و�إغنائها .
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تعلو  نجوم  بخم�سة  مزيناً  الو�سط  في  القوار  زخرف  القبة  تزين  التي  الزخارف  �أهم 
النجمة في الو�سط رموز دينية مثل ال�صليب وكذلك وجدت هذه الرموز على زخارف الاكمام 

وجوانب الثوب.

وال�سبلة  وقو�س  وملوى  والخياط  النجوم  وعرق  ال�صبيان  عرق  القوار  حول  يلتف 
وحولها ت�شاريف من القما�ش الحرير المثلث

ركبت هذه القبة التلحمية الجميلة اي�ضاً على اثواب منطقة القد�س الثوب الغباني وابو 
قطبة والأ�ساوري وثوب جنة ونار.
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ان كثافة  التطريز المتزايدة الجميلة على قبة  الثوب تعك�س المهنية الرائعة والمتقنة 
للن�ساء المطرزات وكذلك تدل على ثراء وذوق مالكة الثوب.

 يعلو القبة كتف الثوب وهي قطعة من قما�ش  المخمل المزين بطائر الفنيق والمطرز 
بخيوط الق�صب. 

فوق  تلب�س  )الجاكيت(  التق�صيرة 
�سميت  المخمل  او  الجوخ  قما�ش  من  الثوب 
لإظهار  الاكمام  ق�صيرة  لأنها  بالتق�صيرة 
جمال التطريز على الاردان وق�صيرة الطول 

لإظهار جمال التطريز على جوانب الثوب
البنايق :

الكثيف  بالتطريز  التق�صيرة  امتازت 
وبخيوط  والجوانب  ال�صدر  على  والجميل 

الحرير والق�صب المذهب.
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بخيوط  من�سوج  كبوت  �أو  الجميل  الأحمر  الفرو  كبوت  ال�شتاء  في  يلب�س  اي�ضاً  وكان 
ال�صوف المخطط المن�سوج يدوياً على النول وباللون الأحمر والأ�سود.

البنايق: بنايق الثوب عبارة عن ثلاث قطع على �شكل مثلث من الحرير الملون ت�ضاف 
الى الثوب من الجوانب لتو�سيعه مطرزة بقطبة التحريرة والق�صب وزخرف ال�ساعة ال�شربة 

وعرق التفاح.
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�أكمام ثوب الملك  الأردان »ال�سواعد« تمتاز بقما�ش الحرير وعلى �شكل مخروطي من 
ثلاث قطع ملونة بالأخ�ضر والبرتقالي �أو الأحمر

الأكمام مطرزة بزخرف ال�ساعة وال�شربة وعرق التفاح.
�أ�ساور وحلى ثوب الملك:
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ذيال الثوب هي نهاية المنطقة الخلفية للثوب ن�سجت بخيوط ف�ضية ناعمة وخيوط من 
الحرير الملونة لتزين الثوب من الخلف.

الممزوج  الحرير  قما�ش  من  وهو  المر�أة  ثوب  و�سط  حول  يلتف  الزنار  ال�شملة  الحزام 
بال�صوف الملون بزخارف زاهية جميلة.

الأ�سود  الحرير  قما�ش  من  ثوب عنبر م�صنوع  اليومي  الثوب  �آخر  ثوب جميل  هنالك 
الأرجواني  باللون  التطريز  عليه  يغلب  و  “ال�صليب”  الفلاحي  بالقطبة  بالتطريز  ومزين 

والأحمر وبزخارف جميلة �أهمها زخرف النجمة الكنعانية الثمانية.
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الثوب اليومي
ثوب العنبر الأرجواني الكنعاني

�أهم زخارفه النجمة الكنعانية الثمانية

المذهب  والق�صب  الطبيعية  الحرير  بخيوط  بالتطريز  لحم  بيت  منطقة  �أثواب  تميزت 
وبالتطريز بالقطبة التلحمية

ملوى من الخشب تلف حوله خيوط التطريز
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�أهم م�صانع الن�سيج في بيت لحم تعود لعائلة ابراهيم و�سليم ونجيب نا�صر ت�أ�س�ست 
عام 1832 في بيت لحم ،  نُ�سج فيها ثوب الملّك والثوب الخ�ضاري  بخيوط  الكتان والحرير 
والاحزمة وال�شملة بخيوط ال�صوف وكذلك الب�شت “الكبوت”  المقلم باللون الاحمر والا�سود . 
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ال�سيدة  والق�صب  التلحمية وبالحرير  بالقطبة  التطريز  العاملات في  الن�ساء  �أ�شهر  من 
نجمة خاروفة و منه حزبون وجميلة مهيوب وحبيبة حزبون �آخر �سيدة  �شوهدت  تلب�س هذا 

الثوب منذ حوالي عام 1980 . 

منة حزبوننجمة خاروفة

جميلة مهيوبحبيبة حزبون
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ومن تقاليد العائلات في منطقة بيت لحم ان تدُفن المر�أة بثوب عر�سها وبهذا التقليد 
�ضاعت العديد من ثروات اثوابنا الفل�سطينية 

كانت الفل�سطينية تبد�أ بتعلم مهنة التطريز وهي في الثامنة من عمرها وبعد �أن تتقن 
 ، الوان   بعدة  الم�صبوغ  والحرير  الق�صب  من  بخيوط  زفافها  ثياب  بتطريز  تبد�أ  الفن  هذا 

�صبغت جميعها بال�صبغة الطبيعية . 
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فمثلًا اخذ اللون الأ�صفر من نبات الزعفران واللون الأزرق من نبات النيلة  الذي زرع 
في �أريحا  ، واللون الا�سود من ق�شور الرمان ، واللون الأخ�ضر من �أوراق �شجر ال�سماق واللون 
�أما اللون الاحمر الكنعاني ف�أخذ من دم حيوان المورك�س عن  البني من لحاء �شجر البلوط 

�ساحل البحر المتو�سط .

كل هذه الألوان �صبغت بها خيوط الحرير والقما�ش، وقد تاجر الفل�سطينيون بالن�سيج 
والخيوط الملونة واحتفظوا ب�سر �صناعة اللون الأحمر وكان هنالك تفاوت  في درجات اللون 

الاحمر من منطقة الى �أخرى .
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مثلًا تميز تطريز منطقة رام الله ويافا باللون الاحمر النبيذي ومنطقة الخليل باللون 
الاحمر ال�ضارب الي البني وبئر ال�سبع باللون الاحمر ال�ضارب الى البرتقالي �أما منطقة غزة 

والمجدل فتميزت باللون الأحمر الكنعاني الأرجواني ال�ضارب الى الليلكي و الزهر الغامق .

�إ�سرائيل الأر�ض وغيرت معالمها لم تجد تراثاً تدافع به عن وجودها  �أن �سرقت  بعد 
على �أر�ضنا الفل�سطينية فبد�أت ب�سرقة العديد من جوانب تراثنا:

�أثوابنا الفل�سطينية و�أكلاتنا ال�شعبية حتى و�صلت الى �سرقة الكوفية الفل�سطينية
لا ي�ضيع حق وراءه مطالب:

ال�سرقة  هذه  متابعة  وتم   1993 العالمية  المو�سوعة  في  الفل�سطيني  الثوب  �سرقة 
ونجحنا في �إلغائها عام 2007



251موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

ا�سرائيل ت�سرق ثوبنا بالنجمة الكنعانية الثمانية 
في م�ؤتمر دولي لأثواب ال�شعوب  في العالم في مدينة نيويورك عام 2012

زي م�ضيفات �شركة العال الا�سرائيلية  للطيران وقد ن�شرت في �صحيفة الجبرو�ساليم 
بو�ست بتاريخ 7-2-1980 وهي م�سروقة عن الازياء ال�شعبية الفل�سطينية
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فتاة  �إ�سرائيلية  ترتدي الزي ال�شعبي الفل�سطيني في المهرجان التا�سع ع�شر للفلكلور 
في �أمريكا

ن�شرت في �صحيفة ليرنر الاميركية بتاريخ 1978-12-5

ا�سرائيل ت�سرق �أكلاتنا ال�شعبية في م�ؤلفات وكتب  ا�سرائيلية
الفلافل والحم�ص والزعتر والمجدرة !!!
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محاولة ت�شويه الكوفية الفل�سطينية وابرازها بعدة الوان لا�ضاعة م�ضمونها 
ال�سيا�سي وقد تم ايقاف ا�ستعمال الكوفيات الملونة وخا�صة باللون الأزرق

؟  تف�ضل  الا�سرائيلية  الاكلات  من  اي  يقول  العال  الا�سرائيلي  الطيران  ل�شركة  اعلان 
الحم�ص ام الفلافل او ال�شك�شوكة او ال�شاوروما ؟
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م�صانع  من  وهي  العالم  في  ت�سويقها  يتم  ا�سرائيلي  زعتر  عليها  مكتوب  عبوة 
الم�ستوطنات الا�سرائيلية

مقالة في �صحيفة القد�س عن انزعاج زئيفي من ال�سلطة العربية !!!
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الم�شاركة عام 1995 �سنة ال�سلام في متحف حيفا لعلم المو�سيقى  والاجنا�س
 »من اقوالهم وكتاباتهم و�صورهم ندينهم« في كتاب �صدر عن المتحف بعنوان )من 
القمباز الى القفطان( وقد بين هذا الكتاب عدم وجود زي �شعبي تقليدي موحد لليهود ، وبين 

ان فن التطريز الفل�سطيني هو جزء من معالم الهوية والوجود الفل�سطيني .
ما ورد في هذا الكتاب وثيقة علينا درا�ستها  و متابعتها

جمل ورت في الن�سخة العربية من الكتاب
الكتاب بالعبرية والعربية والانجليزية
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من نشاطات وإنجازات مركز التراث الفلسطيني / بيت لحم:
خارطة ازياء فل�سطين وربط الزي ال�شعبي بالموقع التاريخي والديني
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المطالبة بتغيير الزي المدر�سي القديم  بزي تراثي لدولة فل�سطين 
تعميم الزي المدر�سي الفل�سطيني المقترح بلم�سات من التطريز لي�صبح اللبا�س الر�سمي 
لمدار�س الاناث في دولة فل�سطين وقد تمت تجربة الزي في مدر�سة العودة في بيت لحم  وهو 

من ت�صميم مها ال�سقا .
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الفاتيكان بنديكتو�س وفران�سي�س برموز فل�سطينية واهم  رموزه  بابا  تطريز و�شاح  
المطرزة مفتاح العودة و�شجرة الزيتون وقبة ال�صخرة وخارطة وعلم فل�سطين وحن�ضلة 

تم اختيار المفتاح المطرز من و�شاح البابا كطابع ر�سمي لدولة فل�سطين وكتب على 
بطاقته ت�صميم مها ال�سقا .
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فاز مركز التراث بالم�سابقة العالمية لليون�سكو )المر�أة وال�سياحة (جرت بين اكثر من 
�ستين دولة بالعالم فاز بها مركز التراث بالمرتبة الاولى بلوحة ازياء فل�سطين وكرمت مها 

ال�سقا من ال�سيد الرئي�س   .
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�أ�صدر مركز التراث كتاب التطريز هوية “ قرن على الاثواب الفل�سطينية “ بعد م�شاركة 
�شيكاغو  جامعة  متحف  في  �أ�شهر  �ستة  لمدة  ا�ستمر  الفل�سطينية  للاثواب  بمعر�ض  المركز 
باللغة  له  ملحق  وا�ضافة  ترجمته  ب�صدد  الأن  وانا  الانجليزية  باللغة  جداً  قيم  والكتاب 

العربية.

متحف مركز التراث الفلسطيني في بيت لحم
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وقد  م مربع   400 العالمية بم�ساحة  الذي دخل مو�سوعة جيني�س  الفل�سطيني  الثوب 
قمت باختيار زخارف هذا الثوب وقد تم تنفيذه من قبل دار الطفل في الخليل 
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ثلاثة �أجيال ..
كم �أنا فخورة بكِ والدتي  و�أبنتي 

�أنا فخورة بجداتنا اللواتي ا�ستطعن  في النهاية كم 
الفل�سطيني  ثوبنا  على  المبدع  الخلاق  تطريز  فن  اتقان 
بما  ونفتخر  بها  نفخر  رائعة  فنية  قطعة  منه  وجعلن 
نحافظ  ان  فعلينا   ، وح�ضارة  وتراث  فن  من  لنا  �أنجزوه 

على تراثنا وان نمار�سه حتى يبقى ملكاً لنا.

التوصيات:

لمؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني عام 2015 :

الجامعات .11 في  ليدر�س  وتاريخ،  ح�ضارة  الفل�سطيني،  التراث  م�ساق،  ا�ستحداث 
الفل�سطينية ولا �سيما جامعة القد�س المفتوحة وذلك حر�صاً على توثيق هذا التراث وحمايته 
والوجدان  الذاكرة  في  التراث  هذا  ولتجذير  والانتحال  والتهويد،  والم�صادرة  الطم�س  من 
والوعي الوطني الفل�سطيني باعتبار ان التراث هوية ووثيقة  ح�ضارية  وتاريخية  لوجودنا 

في كل قرية ومدينة  فل�سطينية .
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22 اللبا�س . لي�صبح  التطريز  من  بلم�سات  المقترح  الفل�سطيني  المدر�سي  الزي  تعميم 
الزي  في مدر�سة  الإناث في دولة فل�سطين وقد تمت تجربة  الر�سمي في مدار�س  المدر�سي 

العودة  وهو من ت�صميم مها ال�سقا )تو�صية لوزارة التربية والتعليم( .
33 التراثي . الموروث  واقع  من  الفل�سطيني  والتطريز  الملاب�س   ت�صميم  فن  تدري�س 

الفل�سطيني، �ضمن م�ساقات التربية الفنية... و ت�صميم الأزياء في مدار�س الإناث  والمعاهد 
العلمية  ذات العلاقة.

44 تراثنا . تهويد  تحاول  التي  الإ�سرائيلية  ال�سرقات  لتوثيق  م�صور  كتيب  ا�صدار 
وم�صادرته ون�سبته �إليهم-ومتابعة ذلك وهو من اعداد مها ال�سقا .

55 من كتبهم ندينهم انظر كتاب: �صدر عن متحف حيفا  للمو�سيقى والاجنا�س  عام .
1995  وقد �شاركت مها ال�سقا فيه -علينا درا�ستة  ومتابعتة-  ويبين هذا الكتاب  عدم 
وجود  زي �شعبي  تقليدي  موحد لليهود، الكتاب بعنوان )من القمباز الى القفطان(  �صدر 
عام 1995  عن متحف حيفا  باللغة العبرية  و العربية والانجليزية  وكانت مديرة  المتحف 

) نينا بنت�سور  (  و��سأزود الجامعة بن�سخة منة  . 
66 .From the kumbaz to the kaftan  -  Jewish and palestinian costumes

77 الملاحقة الق�ضائية في المحاكم الدولية �ضد �سرقاتهم لتراثنا وانتحاله وتهويده .
ون�سبته �إليهم .

88 اي�ضا  . القد�س   لجامعة  التاريخية   فل�سطين  ازياء  خارطة  طباعة  حقوق  اعطاء 
لطباعتها وتوزيعها لن�شر المزيد من  المعرفة  بتراثنا وازياءنا  ---وهي من انتاج مركز 

التراث الفل�سطيني في بيت لحم
99 تبني  مقولة )علينا ان نمار�س التراث حتى يبقى ملكا لنا (..

جميع القطع والاثواب الفل�سطينية من مجموعة مركز التراث الفل�سطيني
www.phs.ps
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صناعة الحفر على خشب الزيتون
في التراث الشعبي التلحمي

د. طالب الصوافي
وزارة السياحة والآثار/ فلسطين.

مقدمة:

لماذا التراث:
التراث لي�س وليد لحظة م�سروقة من عمر الزمن، �أو في خل�سة منه، ولي�س نبتاً وح�شياً 
ينمو على �ضفاف الأ�سطورة, فالتراث لا يقوم �إّال م�ستنداً على جدارين �صلبين: جدار الزمان 

وجدار المكان. 
وتراث �شعبنا الفل�سطيني يحقق �أ�صالته بتمكنه من هذين ال�شرطين المتجادلين, فهو 
يت�أ�صل بامتداداته في عمق التاريخ ويتوا�صل معه حتى اللحظة الراهنة, في الوقت الذي 
يظل فيه منت�سباً �إلى الجغرافيا, ومتجذراً في رحم الأر�ض الفل�سطينية, فمن مثل ذلك الامتداد 
التاريخي الموغل في الزمان, ومثل ذلك الجغرافيا التي تر�سم �أر�ضها خارطة الوطن, فتحدد 

ملامح تراثنا الفل�سطيني بدقة )1( . 
�أي�ضاً بال�شمولية والات�ساع،  �إلى عراقته يت�سم  الفل�سطيني بالإ�ضافة  ال�شعبي  والتراث 
ت�ؤديها  رق�صة  �أو  الحادي,  يرددها  �أغنية  �أو  بالتطريز,  مت�شح  ثوب  على  يقت�صر  لا  وهو 
�إنه تركيبة �شاملة ومتنوعة تعك�س كل تفا�صيل الحياة الاجتماعية  ال�صبايا في الأعرا�,س 

والاقت�صادية والح�ضارية وال�سيا�سية, وظروفها وبيئتها وفل�سفتها )2( . 
التراث  �إنعا�ش  حركة  �إلى  ن�شطاً  ين�ضم  �أن  موقعه  في  منا  كل  على  يتحتم  هنا  ومن 
جدران،  على  معرو�ضاً  �أو  ورق،  على  م�سجلًا  متحفاً  جعله  حد  عند  يقف  لا  فعالًا  �إنعا�شاً 
و�أخ�ص بالذكر هنا من حيث الدور والموقع, و�سائل الإعلام الم��سؤولة والمربين والمثقفين 
في جميع المراحل والمواقع، لأن عليهم دوراً تاريخياً يقومون به بالإ�ضافة �إلى الذي لعبوه 
�إلى الآن، كما وندعو الأكفاء من �أبناء �أمتنا �أن يجعلوا من هذه الحركة- حركة الك�شف عن 
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التراث و�إنعا�شه- �إلى المبادرة والا�ستمرار في �سبر �أغوار تراثنا وتطويره من حيث الق�ص�ص 
والأ�ساطير والخرافات؛  ال�شائعة  الأخرى والمعتقدات  والتراثية  ال�شعبية  وال�صناعة  ال�شعبي 
متجدداً  ليعود  ينتف�ض  �أن  �إّال  ي�أبى  الوجود  هذا  ولكن  كان....،  وجوداً  يعك�س  هذا  كل  لأن 
متكاملًا منطلقاً نحو م�ستقبل يج�سد فيه ذاته، م�ؤكداً لحقيقة ب�سيطة �ألا وهي �أنه لم يذب و�أنه 

�سيعود ليبرز �ساطعاً �أ�صيلًا )3( . 

أهداف الدراسة: 
11 اليدوية . الحرفية  وال�صناعات  عام  ب�شكل  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  �أهمية  بيان 

ب�شكل خا�ص، والعمل على �إحيائها وتنميتها والمحافظة عليها. 
22 ت�شجيع �أ�صحاب هذه الحرف على التم�سك بها وتطويرها وت�سويقها محلياً وعالمياً. .
33 �أ�صحاب هذه الحرف والمهن . التي واجهتها، ويواجهها  بيان المعيقات والم�شاكل 

في مناطق �صناعتها وو�ضع الحلول المنا�سبة لها لا�ستمرارها. 
44 �إبراز الأهمية التراثية والح�ضارية والاقت�صادية لهذه الحرف التي تعبر عن تاريخ .

وثقافة وهوية ال�شعب الفل�سطيني وانتمائه �إلى �أر�ضه لتج�سيد �صموده في وطنه. 
55 بيان �أنّ هذه الحرفة ال�شعبية لي�ست جديدة وطارئة وم�ستوردة من الخارج, بل هي .

قديمة قدم �شجر الزيتون ومت�أ�صله منذ �آلاف ال�سنين. 

أهمية شجرة الزيتون في التراث الشعبي الفلسطيني “القدسية”: 
يقال �إن �أمة بلا تاريخ هي �أمة بلا حا�ضر �أو م�ستقبل، لكن التراث ال�شعبي يفوق التاريخ 
في �أهميته، ف�إذا كان التاريخ �سجلًا لجانب من الأحداث الما�ضية، ف�إن التراث �سجل لكافة 
التحديات الاجتماعية والاقت�صادية والبيئية وال�سيا�سية و�سواها، ويقال �أي�ضاً �أن: “من لا 
تراث له، لا ح�ضارة له ومن لا ح�ضارة له، لا تاريخ له، ومن لي�س له تاريخ لي�س له وجود”، 
الحقيقة بحث و�شرط  والتحليل هو في  بالدر�س  والتنقيب عن جذوره  التراث  فالبحث عن 
جوهري بتجدد ال�شخ�صية الح�ضارية الفل�سطينية)4( وقد اكت�سب تراثنا ال�شعبي الفل�سطيني 
�صفاته من تفاعل العنا�صر الثلاثة اللازمة لتكونه وهي: الأر�ض والإن�سان والزمن، وهذا 
التفاعل الم�ستمر بين عنا�صر تكوين التراث ال�شعبي �أنتج الرموز الم�شتركة بين الفل�سطينيين، 
والتي نجدها في كل جزء من �أجزاء التراث ال�شعبي، ومن هنا نقول �أن تراثنا ال�شعبي هو �أحد 

�أبرز مقومات هويتنا الفل�سطينية التي يتوجب علينا حمايتها وتغريزها )5( . 
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من  وغيرها  الزيتون  �شجرة  حول  الفل�سطينية  ال�شعبية  المعتقدات  من  العديد  وتدور 
الأ�شجار والنباتات، ف�أجدادنا الكنعانيون ومن قبلهم ممن �سكنوا في فل�سطين قد�سوا هذه 
ال�شجرة وكوّنوا حولها العديد من الاعتقادات والخرافات التي ترعرعت وا�ستمرت �إلى وقت 
المقد�سة  بكتبه  بلادنا  في  الان�سان  الله  حبا  ثم  ال�شعبية”،  “بالمعتقدات  عرف  فيما  قريب 
الو�صف  الزيتون- بكثير من  –وخا�صة  الأ�شجار والنباتات  الذي خ�ص بها بع�ض  ور�سله 

وال�صفات، مما مكنها في الوجدان ال�شعبي )6( . 
من  العديد  لظهور  م�سرحاً  والخليل  لحم  وبيت  القد�س  وخا�صة  فل�سطين  مدن  كانت 
من  العديد  اقترنت  كما  النباتية,  الحياة  بهم  اقترنت  الذين  وال�صالحين  والأولياء  الأنبياء 
بالن�سيج  والأ�شجار  النباتات  هذه  تغلغلت  فقد  ثم  ومن  و�أ�ضرحتهم،  بمقاماتهم  الأ�شجار 
ال�شعبية  والطبية  الزراعية  الحياة  مناحي  على  �سيطرت  بحيث  بقوة  الفل�سطيني  الفكري 
وطقو�سه ال�سحرية, ف�أطلقت �أ�سمائها على العديد من مناطق عمرانه المتمثلة في قراه ومدنه 
ومراكز تجمعاته)7(، ومما لا �شك فيه �أن �شجرة الزيتون على مر الع�صور احتلت مكانة مرموقة 
في حياة ال�سكان في الأر�ض المقد�سة, حيث تعد بالفكر الميثولوجي مباركة ومقد�سة، كما 
الوثيقة المادية للتاريخ نظراً لأهميتها في الحياة المادية والثقافية  الزيتون  تمثل �شجرة 
فل�سطين,  في  زراعتها  منذ  ال�شجرة  هذه  تاريخ  يتتبع  والذي  هذا,  يومنا  وحتى  القدم  منذ 
�أهالي فل�سطين ما زالوا يقد�سونها ويهتمون بزراعتها والعناية بها, فبالإ�ضافة  يرى ب�أن 
كانوا  وقراها  الفل�سطينية  المدن  �أهالي  من  كثيراً  ف�إن  المادي,  جانبها  من  الا�ستفادة  �إلى 
�أجل  من  والمزارات  المقامات  من  والقريبة  الزيتون,  ومنها  المعمرة  الأ�شجار  �إلى  يذهبون 
التبرك بها والجلو�س في ظلها، لاعتقادهم ب�أن هذه الأ�شجار ت�ساعد في حل بع�ض الم�شاكل 
والأمرا�ض التي ت�صيب النا�,س وهي لي�ست عادة جديدة طارئة، لأن كثيراً من الأماكن منذ 
عهود قديمة كانت ذات علاقة بالأ�شجار الخ�ضراء، وما زال �سكان المدن والقرى والأرياف 
الفل�سطينية ينظرون �إلى هذه ال�شجرة بنوع من القدا�سة لي�س لل�شجرة نف�سها بل لاعتقادهم 
�أو  الكهف  �أو  القبر  �أو  الذي ت�سكن روحه المزار  بقوتها الخارقة الم�ستمدة من قدرة الخالق 

النبع الملت�صق بها )8( . 
في  الكثيف  فانت�شارها  فل�سطين,  �أهل  عند  وطنية  �أيقونة  الزيتون  �شجرة  تُعد  واليوم 
الر�سوخ  �إلى  يرمزان  تماديه,  في  المديد  عمرها  ومثله  وال�سهول،  والأودية  والتلال  الجبال 
والتجذر والانتماء والا�صرار على البقاء على الرغم من الحرب المدمرة التي ت�شن عليها من 
قبل �سلطات الاحتلال الإ�سرائيلي وم�ستوطنيه, ذلك �أن �أ�سلوب الطم�س والتدمير والاقتلاع 
الدينية,  والرموز  المقد�سة  والأماكن  المباني  على  يقت�صر  لا  الاحتلال  �سلطات  تتبعه  الذي 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 268
هوية وانتماء

و�إنما يتعداه �إلى ال�شجر وخا�صة �شجرة الزيتون، هذه ال�شجرة المباركة والمقد�سة التي تعد 
�أخرى فهي ع�صب اقت�صادي  الفل�سطيني من جهة, ومن جهة  ال�شاهد على الحياة والتراث 

رئي�سي, ومن الجهة الثالثة فهي تمثل رمزاً لديمومة التاريخ الفل�سطيني وتراثه. 

التطور التاريخي للصناعات الحرفية والتراثية في المدينة وأشكالها 
وموضوعاتها:

أ. تعريف الحرف الشعبية اليدوية »الصناعات التراثية«: 

عدم  ب�سبب  –الحرفية  التراثية  ال�صناعات  بم�صطلح  التعريف  في  الدرا�سات  اختلفت 
تراثية  �صناعات  تعتبرها  الدرا�سات  بع�ض  �إنّ  �إذ  ال�صناعات,  لهذه  موحد  م�صطلح  وجود 
لكن  الحرفية,  ال�صناعات  م�صطلح  الآخر  بع�ضها  ويعتمد  تقليدية,  حرف  �أو  �سياحية  �أو 

ال�صناعات الحرفية يمكن �أن ت�شمل ال�صناعات التراثية وال�سياحة وغيرها)9( . 
المعاني  من  العديد  هناك  �أنً  وا�ضحاً  بدا  القراءات  بع�ض  على  الاطلاع  خلال  ومن 
والت�صورات لم�صطلح ال�صناعات التراثية »الحرفية« و�إن كانت كلها ت�صب في ذات المعنى 

ومنها: 
تتعلق  التي  الاقت�صادية  الأن�شطة  من  مجموعة  �إلى  ت�شير  التي  ال�صناعات  تلك  هي 
التجارة  اليون�سكو ومنظمة  الدولية مثل  با�ستغلال المعرفة والمعلومات, ووفقاً للمنظمات 
العالمية, ف�إنّ ال�صناعات التراثية هي ال�صناعات التي تجمع ما بين الإبداع والإنتاج التي 
هي بطبيعتها ثقافية �أو تقليدية, �أما مو�سوعة ويكيبيديا فعّرفت ال�صناعات التراثية ب�أنها 
تلك ال�صناعات الب�سيطة واليدوية التي تعتمد ب�شكل رئي�سي على الحرفة والحرفيين، وتعتمد 
تكون  ما  وعادة  مكت�سبة،  �أو  موروثة  �إما  خا�صة  مهارات  وتتطلب  الأ�سرة,  مهارات  على 

المنتجات ب�سيطة وبكميات محدودة ولا تعتمد اعتماداً كبيراً على الآلة)10( . 
وهناك من عرّف ال�صناعات الحرفية التراثية ب�أنها تلك ال�صناعات التي تعتمد على 
مهارات يدوية خا�صة بالعمال, �أو التي ت�ستخدم �أدوات ب�سيطة فقط, وت�ستند تلك ال�صناعات 
�إلى فكرة رئي�سية تتمثل في تحويل المواد الخام الب�سيطة وب�شكل يدوي �إلى منتجات م�صنعة 
تعك�س طابعاً تراثياً وثقافياً محلياً, وتحمل هذه المنتجات تعابير وملامح تراثية ودينية 
�إلى نحو �سبع ع�شرة �صناعة  الفل�سطينية  ال�صناعات الحرفية  في معظم الأحيان، وت�صنف 

�أهمها: الخزف وخ�شب الزيتون والزجاج وال�صابون وغيرها)11( . 
�أما تعريف ال�صناعات التراثية الفل�سطينية فهي تلك ال�صناعات التراثية واليدوية التي 
يزاولها فرد �أو مجموعة �أفراد لإنتاج �أو ت�صنيع منتجات يدوية من المادة المحلية الطبيعية 
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ارتبطت  ال�سنين, وقد  الأجيال على مر  التقليدية, وهي �صناعة توارثتها  الطرق  با�ستخدام 
بتاريخ ال�شعب الفل�سطيني وبثقافته وح�ضارته, ويعتمد محترف هذه ال�صناعة على مهارته 
الفردية الذهنية واليدوية التي يكون قد اكت�سبها وطورها بالممار�سة, وي�ستخدم في حرفته 
الخامات الأولية المتوفرة في البيئة الطبيعية المحلية, وتتميز تلك المنتجات ب�أنها ت�صنع 
با�ستخدام  التطوير  و�إن حدث عليها بع�ض  ب�سيطة,  �أدوات  �أو بم�ساعدة  بالكامل  يدوياً  �إما 
الآلة �إّال �أنّ العمل اليدوي يظل ال�سمة المميزة للمنتج النهائي. وتتنوع ال�صناعات التراثية 
من تحف جمالية و�إبداعية وفينة وتراثية ودينية تحمل كلها رموز ومعاني اجتماعية ودينية 

تعك�س ثقافة البلد الذي تن�ش�أ فيه)12( . 
�أما ح�سين لوباني فقد عرف الحرف اليدوية الفل�سطينية في معجمه التراثي: »ب�أنها نتاج 
ما يبدعه الفنان الفل�سطيني ال�شعبي بطرق ب�سيطة لتحقيق �أهداف مختلفة, كما �أ�شار �إلى �أن 
بالأ�ساليب  مقيدة  وغير  و�سيطرتها,  الآلة  تحكم  من  متحررة  ال�شعبية  اليدوية  الحرف  هذه 
والنظم الاقت�صادية والتجارية الحديثة«)13( , في حين عرف عبد اللطيف البرغوثي الحرفة 
»ب�أنها الاحتراف وال�صناعة, وطريقة الك�سب, والمحترف هو �صاحب حرفة متفنن في اتقان 
العمل«)14( . ولم يختلف عن ذلك الكتّاب الأجانب حيث عرّف �أحدهم ال�صناعة الحرفية ب�أنها 
كل ن�شاط في مجال الانتاج �أو ال�صيانة, ويعتمد على المهارات اليدوية, وت�ستخدم الآلة فيه 
ب�شكل ب�سيط, وتكون المنتجات في هذا المجال غير نمطية, وهذه ال�صناعة الحرفية تعتمد 
على الأيدي الب�شرية في تحويل الموارد الطبيعية ب�أب�سط الو�سائل وبمهارات ان�سانية عالية 

وفنية وابداعية)15( . 
والتقليدية  الحرفية  �أو  التراثية  ال�صناعات  �أن  ال�سابقة  التعريفات  خلال  من  نلاحظ 
ب�سيطة ويدوية, وتعتمد ب�شكل �أ�سا�سي على العمالة الحرفية، وعلى العمالة العائلية �أحياناً, 
و�أنّها تحتاج �إلى مهارات خا�صة متوارثة �أو يتم تعلمها, والثاني �أنّ منتجاتها لي�ست بالحجم 
الكبير لأنها لا تعتمد ب�شكل �أ�سا�سي على الآلات المتطورة عالية التكلفة, ولهذا كان الإقبال 
�أنها تعتمد على مواد خام محلية, ويمكن  �أو الحا�ضر، كما  �سواء في الما�ضي  عليها كثيراً 

ممار�سة �أن�شطتها داخل المنزل �أو في م�ساحات محدودة. 

ب. نشوء الحرف التراثية في فلسطين: 

تحتل ال�صناعات ال�شعبية اليدوية في فل�سطين مكانة بارزة بين �ألوان التراث الأخرى, 
المحلية,  الإنتاجية  للن�شاطات  ال�شرعي  الوليد  هو  ال�صناعات  هذه  بع�ض  �أن  الم�ؤكد  ومن 
و�أ�صبح مع الزمن �صناعة �شعبية محلية, بعد مجمل التعديلات �أو الإ�ضافات التي �أ�ضافها 
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ال�صانع ال�شعبي الفل�سطيني, حيث تبدو فيها ب�صمات البيئة الجمالية الفل�سطينية, وت�ضفي 
عليها خ�صو�صيتها التي تميزها عن غيرها)16( . 

ويرجع تاريخ ن�شوء الحرف اليدوية في فل�سطين �إلى �آلاف ال�سنين، فقد دلّت الدرا�سات 
التاريخية والأثرية �أنها ظهرت مع ظهور الإن�سان العاقل فيها وفي مناطق عدة, وذلك حينما 
ا�ستخدم قطع ال�صوّان في �صناعة �سكينة ورمحه, وفي الع�صر الحجري الو�سيط �أي قبل نحو 
ع�شرة �آلاف �سنة عرف الإن�سان الفل�سطيني الزراعة، وا�ستطاع �أن ي�صنع بنف�سه �أدوات عدة 

لم�ساعدته في حياته, حيث �أطلق على تلك الفترة ا�سم الح�ضارة النطوفية)17( . 
وقد دلّت الاكت�شافات �أنّ الحرف اليدوية التي تنوعت وتخ�ص�صت و�صنفت فيما بعد, 
والأدوات  اليومي  والعي�ش  ال�صيد  �أدوات  �إنتاج  على  تعمل  الغابرة  الع�صور  في  كانت  �أنها 
الزراعية, وكذلك للأغرا�ض الدينية, وقد �شهدت �أريحا مثلًا �صنع الح�صير من الق�صب منذ 
حرفيون  الأخرى  الفل�سطينية  المدن  وبع�ض  المدينة  في  اليوم  �إلى  يزال  ولا  ال�سنين,  �آلاف 
يعملون في مختلف الحرف بعد نحو ع�شرة �آلاف �سنة من الح�ضارة التي لم تنقطع �أ�سبابها)18(. 
وكان لا�ستمرار الحياة الإن�سانية في فل�سطين منذ �آلاف ال�سنين, وما يتطلبه ذلك من 
واقعة  فل�سطين  كون  �إلى  �إ�ضافة  ومعي�شة,  م�سكن  من  الحياة  �ضروريات  �إنتاج  ا�ستمرارية 
في ملتقى الح�ضارات والقارات القديمة, وت�أثرها بتلك الفنون, ووجود المقد�سات على هذه 
بم�ستويات  والحرف  الفنون  كافة  �شملت  خالدة  معالم  ت�شييد  من  ذلك  يعنيه  وما  الأر�,ض 
راقية, �أن �أدّى ذلك �إلى خلق حرف ومنتجات تميزت بب�صمات خا�صة وتقاليد عريقة, حيث 
ك�شفت الحفريات والم�صادر التاريخية عن وجود العديد من الابتكارات والإبداعات على هذه 
الأر�ض _�أر�ض فل�سطين_ منذ �سكانها الأوائل الكنعانيين الذين �سُجّل لهم اكت�شاف ال�صبغ 

الأرجواني وزخرفة العاج ومنتجات الخزف)19( . 
من  �شعب  �أي  لدى  التراثي  الطابع  ذات  ال�شعبية  الحرفية  ال�صناعات  هذه  وتتداخل 
�أنتجه من فكر وفن, وما حققه من  الأر�,ض وبما  بتاريخ حياته الح�ضارية على  ال�شعوب 
منجزات مادية ملمو�سة ت�شكل بمجموعها الامتداد التاريخي له, والذي يميزه عن غيره من 
ال�شعوب والأمم الأخرى, ويعك�س هذا الانتاج �أنماط المعي�شة في جوانبها كافة, بحيث ي�صور 
البيئة الطبيعية التي �أنتجت فيها هذه الح�ضارة, فالح�ضارة وليدة البيئة تعبر �أ�صدق تعبير 
عما تكنه الطبيعة من �أ�سرار، وما تنطق به من جمال، ك�أنها ل�سانها �أو �صورتها المنعك�سة 

على �صفحة الأعمال المادية والفكرية)20( . 
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ولا بد ونحن نتحدث عن هذه الحرف ال�شعبية من ملاحظة اتخاذ كثير من العائلات 
والعطار,  وال�صباغ,  والبناء,  والنجار,  النقا�,ش  مثل:  حرفية  �أ�سماء  الفل�سطينية  المدن  في 

والحداد, وغيرها)21(. 
الفل�سطيني,  ال�شعب  فئات  بين  الحرف  هذه  انت�شار  في  �ساهمت  التي  العوامل  ومن 
بحيث �أ�صبحت ال�سمة القومية التي تمتاز مناطق فل�سطين, اعتمادها على �أدوات في غاية 
الحرفة،  في  التوارث  نظام  خلال  من  والب�سيطة  الخبيرة  العاملة  الأيدي  وتوفر  الب�ساطة, 
واقبال ال�سياح وغيرهم على اقتنائها لما تحويه من �سحر وجمال ال�شرق والديار المقد�سة, 
وكذلك امكانية تح�ضير المواد الأولية لهذه ال�صناعات محلياً, حيث الزيتون ب�شكل رئي�,س 
وعدم قدرة ال�صناعات الحديثة على مناف�ستها, وخا�صة الم�ستورد منها لأنها تعتمد على 
العمل اليدوي التقليدي الدقيق, ومما �ساهم في رواجها في الوقت الحا�ضر اهتمام �أهل البلاد 

بها, و�إدخالها �إلى معظم البيوت كقطع فنية �أو تذكارية جميلة)22( . 
وال�صناعات ال�شعبية �ش�أنها �ش�أن باقي ال�صناعات ن�ش�أت في الأ�سا�س نتيجة لحاجة 
الإن�سان �إليها, فجاءت معبرة عن م�ستلزمات احتياجاته الحياتية, ومظاهرها الاجتماعية, 
ومكونات رغباته النف�سية, ومجالًا للتعبير عن �أفكاره ومعتقداته و مهاراته الفنية, ف�أتتنا 
�شهد  الذي  الزمن  عبر  لامتدادها  �صنعها  ودقة  �شعبها,  �أ�صالة  عن  ب�صدقها  تعبر  خليطاً 
الَجلَدْ  معاني  عن  تعبر  جماعية,  لعبقرية  ناب�ضة  لوحة  فجاءت  جيل,  بعد  جيلًا  تطورها, 
الإتقان  ودرجة  الفنية  القيمة  وك�أن  عليها,  القائمون  بها  يمتاز  الذي  والمثابرة  وال�صبر 

العالية تتحدى الزمن)23( . 
ويمكن القول �إنّ الحرف اليدوية التقليدية ذات الطابع التراثي في فل�سطين تندرج 

في ق�سمين رئي�سين)24( : 
أ �صناعات ريفية يدوية في �أ�صولها, كالتطريز والق�ش والفخار. 	.
�صناعات فنية �سياحية: ن�ش�أت في بع�ض المدن كال�صدف والزجاج والخزف والحفر 	.ب

على خ�شب الزيتون. وقد ن�ش�أت الأولى ا�ستجابة لاحتياجات المجتمع المحلي، م�ستفيدة من 
ا�ستجابة  الثانية فن�ش�أت  �أما  الأولية,  الطبيعة والبيئة المحلية في توفير موادها  �إمكانات 
لاحتياجات لي�س فقط المجتمع المحلي، و�إنما �أي�ضاً المجتمع الدولي الإن�ساني نتيجة لاحتكاك 
�شعب فل�سطين بال�شعوب الأخرى التي كانت وما زالت تفد لزيارة الأماكن المقد�سة, فاحتوت 
هذه ال�صناعات �أفكاراً دينية عبرت عنها من خلال المج�سمات ذات المدلولات الدينية, فكان 
متلقي هذه ال�صناعات ب�أغلبه من خارج البيئة المحلية, والتي لقيت طريقها عبر الأ�سواق 

الدولية من خلال عمليات الت�صدير)25( . 
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ت. ظهور صناعة الحفر على خشب الزيتون في بيت لحم وتطورها:

الوقت الحا�ضر  اليدوية في فل�سطين منذ ع�صور قديمة, وا�ستمرت حتى  مرت الحرف 
بمراحل و�أ�شكال مختلفة منها, الم�شاهدة, والنقل ال�شفوي, بحيث كان الآباء يحر�صون على 
الفنانين  بوا�سطة  الأخرى  الأمم  بفنون  خلالها  ت�أثرت  وقد  بعدهم,  من  لأبنائهم  تعليمها 
في  التراثية  ال�شعبية  والحرف  ال�صناعات  هذه  وبقيت  المجاورة,  المناطق  من  والحرفيين 

فل�سطين عبر الأجيال المتلاحقة التي حفظت الزخارف والرموز ب�شكل مج�سد وعملي)26( . 
وتعد �صناعة الحفر على الخ�شب من ال�صناعات التراثية اليدوية المهمة التي تتميز بها 
منطقة بيت لحم وبع�ض المدن الفل�سطينية الأخرى, وهي من ال�صناعات والحرف القديمة في 
المدينة, وقد بلغت �شهرتها الملوك والقادة في الع�صور المختلفة)27( . وقد بد�أت هذه ال�صناعة 
بالظهور منذ بداية وفود الحجاج من الخارج لزيارة المدينة والأرا�ضي المقد�سة الأخرى, 
حيث ابتكر ال�سكان بع�ض ال�صناعات ال�شعبية الناتجة عن خ�شب الزيتون وال�صدف, والتي 
�أخذ الحجاج والزوار ي�شترونها ويحملونها �إلى بلادهم كذكرى زيارتهم للديار المقد�سة)28( . 
ويرجع �أقدم ذكر ل�صناعة الأدوات التذكارية المتنوعة والم�صنوعة من خ�شب الزيتون 
�إحدى  و�أ�صبحت  فل�سطين,  في  الم�سيحية  الديانة  انت�شرت  حينما  البيزنطية,  الفترة  �إلى 
الديانات الر�سمية في الدولة البيزنطية, ثم �أ�صبحت الديانة الر�سمية فيها في القرن الرابع 
الميلادي, حيث زاد اهتمام �سكان الدولة بفل�سطين ك�أر�ض مقد�سة بالن�سبة �إليهم, وارتادها 
المواد  ومن  بنوها,  التي  الأديرة  وفي  مغاورها  في  حياتهم  ق�ضوا  الذين  الرهبان  الآف 
الرئي�سية التي �صنعوا منها هذه الأدوات كانت عظام القدي�سين والتي ا�شتراها الحجاج مع 

عودتهم �إلى بلادهم)29( . 
ومما ي�ؤيد هذا القول ظهور هذه ال�صناعة الحرفية بعد بناء كني�سة المهد في المدينة, 
حيث قام الرهبان المحليون بتعليم هذه الحرفة لل�سكان, ثم بد�أت بعد ذلك بالانت�شار حول 
المدينة وب�أ�شكال مختلفة)30( , ومنذ ذلك الوقت انت�شرت هذه الحرفة ب�سبب ارتباطها الوثيق 

ب�شجرة الزيتون والتي ت�شتهر بها مدينة بيت لحم وبع�ض المدن الفل�سطينية الأخرى. 
وا�ستمرت هذه ال�صناعة في المدينة خلال الفترات الا�سلامية الأولى- بعد الفتوحات 
الا�سلامية لفل�سطين- الأموية والعبا�سية, حيث و�صف بع�ض الرحالة والجغرافيين الم�سلمين 
�أ�شجار الزيتون في المدينة ومنهم المقد�سي ونا�صر خ�سرو وغيرهم ممن زاروا فل�سطين، كما 
و�صفوا الأو�ضاع الزراعية والاقت�صادية فيها. �أما في الفترة ال�صليبية التي بد�أت بعد احتلال 
الم�ؤ�شرات  من  العديد  فهناك  الميلادي,  ع�شر  الثاني  القرن  مطلع  في  لفل�سطين  ال�صليبيين 
الحج  �أكثر بحركة  �أ�صبحت مرتبطة  لأنها  �أ�صبحت متطورة,  ال�صناعة  ب�أن هذه  تفيد  التي 
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الم�سيحي وموا�سمه في فل�سطين, حيث تدفق �أعداد كبيرة من الحجاج الغربيين و�أقبلوا على 
�شراء منتجات خ�شب الزيتون, وكان لمدينة بيت لحم والقد�س وغيرها مهارة كبيرة في هذه 
ال�صناعة, حيث �أ�صبح حرفيوها يتقنوها �أكثر من الما�ضي, و�صنعوا منها �أ�شكالًا متنوعة 
ومتقنة)31( , و�أخذ الفنان ال�شعبي والحرفي في تلك المدن في انتاج نماذج �سياحية مختلفة 
من الهدايا والرموز الدينية التي تنا�سب ذوق الحجاج الم�سيحيين وزوار الأرا�ضي المقد�سة 
التماثيل  انتاج  ذلك في  �أبعد من  الحرفيون  بع�ض  والمذاهب، وذهب  الطوائف  من مختلف 
�أن الحج الم�سيحي �إلى الأرا�ضي  الإن�سانية للم�سيح وبع�ض القد�سيين الم�سيحيين)32( . ذلك 
المقد�سة اعتبر �أحد الأ�سباب الرئي�سية �إلى الرحلة في فل�سطين وما جاورها, وكان ق�صد ه�ؤلاء 
الحجاج هو زيارة المكان الذي ولد فيه ال�سيد الم�سيح وعا�ش وخا�صة مدن بيت لحم والقد�س 
الق�ص�ص  العديد من  انت�شار  الو�سطى بعد  الع�صور  الرحلات في  والنا�صرة, وقد زادت هذه 
والروايات حول ال�سيد الم�سيح وتلاميذه وغيرهم من القدي�سين, وبت�شجيع �أي�ضاً من الكني�سة 
والجن�سيات  الدينية  الطوائف  مختلف  ومن  كبيرة  الحجاج  ه�ؤلاء  �أعداد  وكانت  الغربية, 
والمناطق المختلفة, �سواء من الغرب �أم من ال�شرق والذين قدّروا بع�شرات الآلاف كل �سنة)33( 
. وقد حر�ص ه�ؤلاء الحجاج على �شراء منتجات خ�شب الزيتون لتذكرهم بالأماكن المقد�سة 
وتبارك من قبل الق�سي�سين، فهذا �أحد الحجاج يقول “وبعد القدّا�س يبارك الق�سي�س الأ�شياء 

التي ا�شتريناها كتذكار, والتي و�ضعناها على حجر المدفن”)34( . 
اليدوية, فقد كان الحجاج يهتون ب�شرائها,  الرغم من ب�ساطة هذه الم�شغولات  وعلى 
لت�صبح كتذكار من الأرا�ضي المقد�سة بعد العودة, الأمر الذي �شجع ال�صناع والحرفيين على 
الدينية  الدلالة  ذات  التذكارات  هذه  �صناعة  في  الدينية  للمدن  المقد�سة  المكانة  ا�ستغلال 

كال�صلبان والم�سابح والقناديل والتماثيل وغيرها)35( . 
وب�شكل عام يمكن القول: �إن ال�صناعات التي �شهدتها المدينة وخا�صة �صناعة الحفر 
�ساهمت في  قد   , 1099م(   - )1187م  ال�صليبية  الفترة  الزيتون وغيرها في  على خ�شب 
اوروبا  مع  التجاري  التبادل  عمليات  قيام  على  و�ساعدت  التجارية,  الحركة  انتعا�ش 
وخا�صة المدن التجارية الايطالية، كذلك قامت هذه ال�صناعة بتوفير الكثير من الايرادات 
لل�سلطات ال�صليبية عن طريق فر�ض ال�ضرائب على هذه المنتوجات, �أو عن طريق بيع الملك 
تلك  تطورت  �أي�ضاً  الفترة  تلك  وخلال   . ال�صناعات)36(  لبع�ض  احتكاره  لحقوق  ال�صليبي 
�أي�ضاً في الأرا�ضي المقد�سة, وتطورت الحركة ال�سياحية بحكم  ال�صناعة و�صناعة ال�صدف 
وقوع فل�سطين تحت الحكم ال�صليبي الغربي الأوروبي, حيث �أتقن �أهل المدينة هذه الحرفة, 
و�أ�صبحت م�صدر الرزق الرئي�س لمعظم �سكانها)37( . ومما �ساعد �أي�ضاً في انتعا�ش الحركة 
ال�صليبي،  الاحتلال  بعد  المدينة  �ساد  الذي  الن�سبي  الهدوء  هو  الفترة،  تلك  في  التجارية 
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الهدايا  بع�ض  معهم  حاملين  كلها  الأر�ض  بقاع  من  �إليها  الوافدين  الحجاج  عدد  وازدياد 
التجار  من  وغيره  الزيتون  خ�شب  من  التذكارية  الهدايا  ومبتاعين  المهد,  لكني�سة  الثمينة 

التلاحمة الذين كانوا يب�سطون ب�ضائعهم على الأر�ض �أمام الكني�سة)38( . 
تقدمها  ال�صناعة  هذه  وا�صلت  فقد  )1250-1517م(  المملوكي  الع�صر  في  �أما 
واعتماد  ال�صناعة,  لهذه  المماليك  الحكام  ت�شجيع  هو  �أولهما  رئي�سيين:  ل�سببين  وتطورها 
والزوار  تدفق الحجاج  ا�ستمرار  والثاني هو  المحلية في �صناعتها,  الأخ�شاب  ال�صناع على 
الم�سيحين من الغرب الأوروبي �إلى بيت لحم دون �أية م�ضايقات من �سلطات الدولة, وتوفير 
و�سائل الأمن وغيرها لهم في المدن المقد�سة التي يق�صدونها في فل�سطين, حيث قام ال�صناع 
في هذه المدن ب�صناعة �أ�شكالًا متنوعة من الأدوات ذات المعنى الديني والتي كانت تجذب 
نظر ه�ؤلاء الحجاج والزوار وتلقى رواجاً في ال�شراء, ومن المرجح �أن �أغلب الم�شتغلين بها 
. وقد  القد�س وبيت لحم)39(  الطوائف المختلفة المقيمة في  كان الم�سيحيون المحليون من 
كان للرهبان الفرن�سي�سكان الذين عا�شوا في القد�س وبيت لحم في القرن 14م دور في تقدم 
الن�شاط الاقت�صادي والتجاري في هذه المدن، حيث جادت �أيدي �أ�صحاب حرفة الحفر على 
خ�شب الزيتون بالتحف التذكارية والتماثيل الخ�شبية للأماكن المقد�سة مر�صعة بال�صدف 

من تلك المنطقة)40( . 
�شاهده  ما  �أي�ضاً  المدينة  في  ال�صناعة  هذه  تقدم  على  �ساعدت  التي  الأ�سباب  ومن 
الرحالة الأوروبيين في القرن الثاني ع�شر الميلادي، ب�أن مدينة بيت لحم وبيت �ساحور غنية 

جداً ب�أ�شجار الزيتون حيث ا�شتروا من منتجاتها الخ�شبية)41( . 
العثمانية  الفترة  طوال  عام  ب�شكل  وتقدمها  وجودها  على  ال�صناعة  هذه  وحافظت 
)1517-1917م( ، - مع تعر�ضها لبع�ض الم�شكلات في فترات مختلفة- حيث �أ�صبحت 
من �أهم الن�شاطات الاقت�صادية في مدينة بيت لحم، وقد و�صف الع�شرات من الرحالة الذين 
والذي  بها،  ال�سكان  ال�صناعة ومدى تقدمها واهتمام  المدينة هذه  الفترة  تلك  زاروا خلال 
�ساعد على ذلك هو �سرعة اندماج فل�سطين بال�سوق الر�أ�سمالي الأوروبي)42( ، بحيث �أ�صبحت 
بالإ�ضافة  هذا  �أخرى،  منطقة  �أي  �أو  �أوروبا  مناف�س في  لها  يوجد  لا  ال�شعبية  الحرفة  هذه 
�إلى تو�سع �شبكة الموا�صلات وتطور و�سائل النقل، وتزايد عدد �سكان المدينة وازدياد قدوم 

الحجاج والزائرين الأجانب �إلى المدينة وانتعا�ش حركة العمران فيها)43( . 
ومن العوامل التي �ساهمت في ت�شجيع هذه الحرف وغيرها من ال�صناعات التراثية التي 
عرفت ازدهاراً وا�سعاً في المدينة وبع�ض المدن الفل�سطينية الأخرى مثل القد�س والنا�صرة، 
هو كثرة المحلات المتخ�ص�صة في �صناعة الحفر على الخ�شب وانت�شارها، وخا�صة الم�سابح 
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العائلية الجماعية في تلك وحيث يتعاون الجميع في  ال�شراكة  وال�صلبان وغيرها، وكذلك 
هذه ال�صناعة لتح�سين دخلهم اليومي و�أحوال معي�شتهم)44( . 

و�سوف نورد هنا بع�ض الأمثلة على مدى اهتمام وال�سكان ون�شاطهم بهذه الحرفة، فقد 
زار بيت لحم الرحالة الفرن�سي )نو( Nau في �سنة 1725م، ومما قاله: “�أن �سكان المدينة 
ومنها   ،... �أوروبا،  �إلى  تر�سل  التي  وال�صلبان  الم�سابح  عمل  تمتهن  والن�صارى  الم�سلمين 
الحجم  على  تعتمد  ال�صلبان  هذه  �أ�سعار  وكانت  للكنائ�س،  ونماذج  جداً  الجميلة  ال�صلبان 
والنوع، وتر�سل �إلى �أوروبا، ...، وهذا يبين الفن المتقدم الذي و�صل �إليه �أهالي بيت لحم في 
هذه الحرفة)45( . وقد اكد على ذلك رحالة �آخر زار المدينة في الن�صف الثاني من القرن 18م 
وذكر ب�أنه كان يتم �شراء هذه الم�صنوعات من قبل تجار عكا، والذين بدورهم ي�شحنونها 

في �صناديق �إلى البندقية في �إيطاليا، ومن ثم ت�صدر �إلى ا�سبانيا و�ألمانيا وا�سكتلندا)46( . 
�أما المثال الثاني فهو ما �أخبر عنه الرحالة “غورين” Guerin الذي زار بيت لحم في 
�سنة 1854م، حيث قال: »يعمل جزء من ال�سكان في انتاج و�صناعة تجارة �أخذت بالازدهار، 
وهي �صناعة الم�سابح الم�صنوعة من ال�صدف وبحجم خ�شب الزيتون، وكذلك ال�صلبان من 
خ�شب الزيتون والميداليات الخ�شبية المحفور عليها �آيات دينية، حيث يبيعونها �إلى الحجاج 
الزائرين، وتعتبر من التذكارات الثمينة لرحلاتهم، ونموذجاً ل�صناعة الم�سيحيين في بيت 
لحم: )47( . وقد اكدت على ذلك الرحالة )ماري روجرز( »Mary Rogers” والتي ذكرت �أن 
�إحدى المهن الرئي�سية التي يحترفها التلاحمة هي حرفة الحفر على خ�شب الزيتون و�صناعة 

وتن�سيق ال�صدفيات)48( . 
�أما الرحالة العرب ف�سوف نعطي مثالين �أي�ضاً وهما: �أولًا الرحالة عبد الغني النابل�سي 
الذي زار المدينة في مطلع القرن18م، ومما قاله عن �سكان المدينة و�صناعتهم من خ�شب 
الزيتون: “ومن عادتهم �أن ي�صنعون الم�سابح من خ�شب الزيتون ويخرطونها – ي�شكلونها- 
قال:  حينما  وبيعها  عر�ضها  طريقة  و�صف  كما  للزوار”،  ويبيعونها  مختلفة  �أنواع  على 
“فوقفوا لنا على حافة الطريق وفي �أيديهم �أ�شياء من ذلك يبيعونها”، ولم ين�س النابل�سي �أن 
ي�شتري من هذه المنتجات للتبرك بها بعد عوته �إلى بلده” فا�شترينا منهم نحن وجماعتنا 

لأجل التبرك ما ي�سره الله تعالى، و�صحبناه �إلى ال�شام”)49( . 
�أما الرحالة الثاني فهو نعمان الق�ساطلي الذي زار المدينة في �سنة 1878م، وقد �أخبر 
ن�شاطهم  المدينة على  �سكان  �أنه مدح  الزيتون، كما  بزراعة  ب�أن منطقة بيت لحم معروفة 
درت �إلى معظم �أنحاء العالم حيث قال “يحق لهم �أن يعتبروا  وحذقهم بهذه ال�صناعة التي �صُ
عن  ف�ضلًا  عليهم  برهاناً  ذلك  اتخذنا  �إذا  والذكاء  والفطانة  الراقية  العقول  �أ�صحاب  من 
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ادارتهم وحذقهم في �شغل ال�صدف ونق�شه، الأمر الذي فاقوا به جميع من �سواهم في �أوروبا 
و�آ�سيا، ولهم ن�شاط في الأ�سفار –ال�سفر- ف�إنه قلما تجد مملكة في ممالك �أوروبا، ولا تجد 
النقو�ش،  ب�أجمل  المنقو�ش  �صدفه  في  التجارة  بر�سم  �إليها  �سار  منهم  واحداً  نفراً  ولو  بها 
و�أدقها في م�سابحه و�صلبانه المختلفة الأجنا�س والأ�شكال)50( . كما و�صف �سكان بيت لحم 
بالجدية في العمل وعدم الك�سل حيث قال: “و�أهل هذه المدينة عندهم عدم القيام بالا�شتغال 
�أهمية تجارية في  لبلدتهم  �أن يجعلوا  من الامور المعيبة جداً، فبوا�سطة جَدهم تمكنوا من 

البلاد حولهم...، وهم ي�صدرون ال�صدف المنقو�ش والم�سابح... ”)51( . 
العديد من  م�شاركتها في  وتقدمها هو  المدينة  ال�صناعة في  والدليل على تطور هذه 
فيينا  المثال لا الح�صر: معر�ض  �سبيل  و�أمريكا، ومنها على  �أوروبا  الدولية في  المعار�ض 
وت�شكيلة  التذكارية  التحف  بعر�ض  فل�سطين  لحم  بيت  مثلت  حيث  1873م،  �سنة  الدولي 
كما   . والإ�سلامية)52(  واليهودية  الم�سيحية  المقد�سة  للأماكن  الزيتون  خ�شب  من  متنوعة 
1876م، حيث لاقت اقبالًا  �أي�ضاً في معر�ض فيلاديلفيا الدولي في �سنة  �شاركت فل�سطين 
ب�أ�سعار عالية وقد مثل فل�سطين تجاراً من مدينة بيت  كبيراً على منتجاتها، والتي بيعت 

لحم، ومن ثم ذاع �صيتها في العديد من المحافل الدولية في �أمريكا و�أوروبا)53( . 
وكان من نتيجة الم�شاركة في هذه المعار�ض الدولية انعكا�سها �إيجاباً على ال�سكان 
في المدينة حيث زارد من اهتمام �أوروبا بالأماكن المقد�سة في فل�سطين، وفي الوقت نف�سه 
ازدادت �صادرات المدينة من منتجات خ�شب الزيتون، مما انعك�س على المردود المالي لهذه 

ال�صناعة)54( . 
في  الاقت�صادية  العجلة  في  ال�صناعة  هذه  ولأهمية  �أي�ضاً،  العثمانية  الفترة  وخلال 
الدولة، فقد قام �إبراهيم با�شا خلال فترة الحكم الم�صري لفل�سطين )1831-1840م( بنقل 
�صناعة خ�شب الزيتون وال�صدف �إلى م�صر حيث نقل عدداً من الحرفيين المتخ�ص�صين بهذه 

ال�صناعة من �أهالي بيت لحم وبيت جالا �إلى م�صر بق�صد �إن�شائها)55( . 
وخلال فترة الانتداب البريطاني )1917-1948م( على فل�سطين، فقد حافظت هذه 
ال�صناعة على ا�ستمراريتها بالرغم من ظروف الاحتلال ال�سيا�سية والاقت�صادية، وقاومت 
الإجراءات الانتدابية وا�ستطاع ال�سكان في المدن الفل�سطينية الم�شهورة بهذه ال�صناعة من 
�أن يركزوا في �صناعتهم على الأدوات ذات الرموز الدينية، فكان ال�صناع في القد�س مثلًا 
يقومون بتر�صيع )تطعيم( الأدوات الخ�شبية ب�أ�صداف الل�ؤل�ؤ، وكان �صناع بيت لحم يقومون 
�أ�صحاب هذه الحرفة في  الزينة، كما قام  �أدوات  ب�صناعة الم�سابح وال�صلبان وغيرها من 
زيادة المعامل الكبيرة في فل�سطين والمتخ�ص�صة بهذه ال�صناعة، حيث و�صل عددها في �سنة 
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1927 حوالي 12 معمل)56( ، وفي الوقت نف�سه زاد عدد العاملين فيها، حيث �أ�صبح عددهم 
بالآلاف في منطقة بيت لحم في مطلع القرن الع�شرين)57( . 

وتطورها  نموها  ال�صناعة  هذه  وا�صلت  )1948-1967م(،  الأردني  الحكم  وخلال 
ال�صناعة  تو�سعت هذه  لذلك  ونتيجة  البريطاني،  الاحتلال  �أثناء  عليه  كانت  وانتع�شت عما 
و�أدخلت عليها العديد من التح�سينات لزيادة الانتاج وتميزه)58( . ومما �ساعد على تطورها 
الخا�صة  الخدمات  من  وغيرها  ومطاعم  فنادق  من  رافقها  وما  ال�سياحية  الخدمات  �أي�ضاً 
بخدمة ال�سياح وتنمية الفروع التابعة لها, �إ�ضافة �إلى م�شاركتها في عدة معار�ض دولية 
في بروك�سل وروما وميلانو ونيويورك ودم�شق وغيرها، وقد فازت هذه المعرو�ضات بعدة 
جوائز عالمية, وقد و�صل عدد الم�صانع التي تتعامل مع ال�صدف وخ�شب الزيتون �إلى 33 
�أن هذه ال�صناعة ت�أثرت بظروف  �إلا   . 1964م، يعمل فيها مئات العمال)59(  م�صنعاً �سنة 
الأيدي  توفر  وعدم  الخام  المواد  �أ�سعار  لارتفاع  1967م  �سنة  بعد  الإ�سرائيلي  الاحتلال 
وتوجه  والور�ش  المحلات  بع�ض  �أغلق  الت�صدير، حيث  كميات  وانخفا�ض  الماهرة  العاملة 

�أ�صحابها للعمل في فروع �صناعية. 

مميزات خشب الزيتون والصناعات الناتجة عنه في المدينة:
يعدُّ الخ�شب على ر�أ�س المواد الطبيعية التي ا�ستعملها الان�سان في �صنع �أدواته المختلفة, 
واتقن ا�ستعمالها, ويبدو �أنّ طبيعة هذه الخامة التي تمتاز ب�سهولة تح�ضيرها والعمل بها 
على  �ساعدت  قد  والتزيين,  الدهان  عمليات  مع  تجاوبها  �إلى  بالإ�ضافة  عليها,  والح�صول 

اهتمام الان�سان بها)60( . 
لا  التي  الطبيعية  الزيتون  �أخ�شاب  الزيتون  خ�شب  على  الحفر  �صناعة  في  وي�ستخدم 
تحمل ثماراً �أو قليلة الثمار, وبالتالي لا تت�سبب هذه ال�صناعة ب�أ�ضرار على زراعة الزيتون, 
تبرز  العمر  في  ال�شجرة  تقدمت  كلما  بحيث  لونه  وتدرج  بالليونة  الزيتون  خ�شب  ويتميز 
الذي  ال�صلب  النوع  من  الزيتون  يعتبر  �أن خ�شب  كما   . �أو�ضح)61(  ب�شكل  وتدرجها  الألوان 
ومن مميزاته  العفن.  والأمرا�,ض وخا�صة  الأعطاب  مقاومة  على  القدرة  وله  يعمّر طويلًا, 
الأخرى جمال العروق, والتموجات الطبيعية التي تتخلله والتي لا تتوافر بالأنواع الأخرى, 
نّاعه �إخفاء لونه وامتنعوا ما �أمكنهم عن زخرفته بال�صدف والعاج والمعادن,  ولذا تجنب �صُ
بالزيت  يدهن  بل  يُلّون  لا  العادة  في  وهو   . والحفر)62(  بالتخريم  ذلك  عن  وا�ستعا�ضوا 
للمحافظة على جمال لونه الطبيعي)63( . كما يتم الحفر عليه ب�أ�شكال متنوعة ب�سهولة ودقة 
بو�ساطة �أدوات ب�سيطة)64( , و�أخ�شاب الزيتون �أي�ضاً لا تحتاج �إلى جهود كبيرة للعناية بها, 
�إلى القليل من الماء, وفي الوقت نف�سه تتحمل الجفاف والحرارة وهو متو�سط  فهي تحتاج 
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، وبالتالي يعتبر من  الدقة)65(  للنق�ش والتخريم وعمل تفا�صيل غاية في  الق�ساوة, وقابل 
الأخ�شاب الجيدة لأعمال الحفر ب�أ�شكاله و�أنواعه المختلفة. 

�أما �أهم ال�صناعات المرتبطة والناتجة من خ�شب الزيتون والناتجة عنه فهي متعددة 
ومتنوعة, وقد تطورت هذه الحرفة خلال المراحل التاريخية منذ ظهورها لت�صبح �صناعة 
�سياحية من الدرجة الأولى في مدينة بيت لحم ب�شكل خا�ص، وفل�سطين ب�شكل عام، وهذه 
المنتجات وغيرها من ال�صناعات الحرفية الأخرى تباع �أمام الأديرة والكنائ�س وكذلك في 
المحال ال�سياحية في المدينة, وعادة ما كانت تن�شط مبيعاتها في الموا�سم الدينية الم�سيحية 
والأعياد, حين يتوافد على المدينة �أفواج كبيرة من الحجاج والزوّار، ومن �أهم هذه ال�صناعات 
�أقبل الحجاج  والتي  المقد�سة,  الكتب  الم�ستوحاة من  الأ�شكال المختلفة  ذات  ال�صلبان  هي: 
�أما  الحرفية،  ال�صناعة  هذه  ظهور  بداية  منذ  بكثرة  واقتنائها  �شرائها  على  المدينة  وزوّار 
الم�سابح فقد �صنعت من نوى خ�شب الزيتون, وكانت على نوعين وهي: ال�سبح الدينية التي 
ا�ستعملها رجال الدين من الطوائف الم�سيحية �أثناء ت�أدية فري�ضة ال�صلاة وعدد حباتها )59( 
حبة، �أما ال�سبح ال�شعبية فقد ا�ستخدمت للت�سلية وق�ضاء الوقت وعدد حباتها )33( والذي 
يعتقد �أنها بعدد �سني حياة الم�سيح)66( . �أما التماثيل الدينية ف�صنعت من نماذج و�أ�شكال 
مختلفة مثل تماثيل العائلة المقد�سة والرعاة، وغيرها من الأ�شكال المنحوتة التي ترمز �إلى 
الحياة الم�سيحية)67(. كما ا�ستخدم خ�شب الزيتون في �صناعة مواد �أخرى ا�ستدعتها الحاجة 
مع التطور الزمني ومع زيادة الطلب عليها من ال�سياح والحجاج الغربيين، وخا�صة المرتبطة 
بالمعالم الدينية الم�سيحية مثل: ال�شمعدانات والقلائد والجمال والأجرا�س والعلب الخ�شبية 
ال�سري,  الع�شاء  و�أطقم  ال�شطرنج  وال�سجائر وغيرها, وعلب  والذهب  للم�صاحف  المخ�ص�صة 
و�أطقم الميلاد و�أطقم رعاة الغنم والمزهريات بجميع �أنواعها, وطاولات الزهر و�أغلفة الكتب 
المقد�سة, ومج�سمات ال�سيد الم�سيح ومريم العذراء, وقبة ال�صخرة والكنائ�س ولعب الأطفال 
المختلفة الأ�شكال والألوان, ودبابي�س الزينة, واللوحات المزخرفة, ومج�سمات ت�صور الحياة 
الاجتماعية مثل مج�سمات الفلاحين والفلاحات في المدينة, ومج�سمات الطيور وحيوانات 

ب�أحجام مختلفة وغيرها)68( . 

الأهمية التاريخية والتراثية - الثقافية والاقتصادية لهذه الصناعة: 
تكت�سب �صناعة الحفر على خ�شب الزيتون في مدينة بيت لحم �أهمية تراثية – ثقافية، 
وبالأديان  المقد�سة  بالأرا�ضي  ارتباطها  ب�سبب  واقت�صادية خا�صة  تاريخية  وح�ضارية- 
الزوار من مناطق وطوائف مختلفة، ومجتمعات متباينة  ال�سماوية الثلاث, والتي ت�ستقبل 
منذ فترة زمنية طويلة, وقد تفاعل المجتمع الفل�سطيني منذ البدايات الأولى بثقافته وبيئته 
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ومنتجاته مع ال�سياحة الوافدة �إلى فل�سطين, فقام بتطوير �صناعات حرفية يدوية �سياحية 
يبتاعها ال�سائح والزائر تذكاراً لزيارته، ثم يعود �إلى بلده لي�شاهدها كثيرون غيره. 

وقد حظيت مدينة بيت لحم عبر تاريخها ب�أهمية دينية وح�ضارية- تاريخية فريدة 
ولا  روحياً مميزاً,  دوراً  زالت  وما  ت  و�أدَّ الأخرى,  المدن  من  ميزتها عن غيرها  نوعها  من 
غرابة في ذلك فهي مدينة الأديان ال�سماوية, على �أر�ضها ولد ال�سيد الم�سيح, و�أقام �أتباعه 
من  وغيرها  المهد  كني�سة  �أ�شهرها  الفل�سطينية,  الأرا�ضي  على  تناثرت  وديارات  مزارات 
الأديرة والكنائ�,س وهذه الميزات جعلت من المدينة منطقة جذب �سياحي عبر الع�صور, فقد 
زارها العديد من الرحالة العرب والأجانب كما وفد �إليها �أعداد غفيرة من الحجاج وال�سياح 

والزوار لم�شاهدة معالمها الدينية ومهد ال�سيد الم�سيح عليه ال�سلام. 
وتعدُّ مهنة الحفر على خ�شب الزيتون من الحرف التراثية المقد�سة لدى الم�سيحيين في 
بيت لحم وفل�سطين, لأنها جزء لا يتجز�أ من التراث الفل�سطيني, حيث �سكنت �شجرة الزيتون 
فل�سطين منذ فجر التاريخ وارتبطت بالإن�سان الفل�سطيني ارتباطاً وثيقاً, فدخلت في التراث 
ال�شعبي له، وحيكت حولها الحكايات والأمثال والأغاني, وكما ذكرنا  والتقاليد والوجدان 
فهي �أي�ضاً من الأ�شجار المباركة التي ذكرت في الأديان ال�سماوية. وقد ارتبط الزيتون وما 
�إلى  الزراعية  العمليات  حيث  من  به  وزخر  الفل�سطيني  بالتراث  منه  ي�صنع  وما  عنه  ينتج 
ا�ستعمالاته المختلفة, كما يعتبر مو�سم قطافه منذ القدم مهرجاناً �شعبياً تراثياً حا�شداً, وهو 

بمثابة العيد الوطني لكافة طبقات ال�شعب)69( . 
وا�ستمراره  الفل�سطيني  التراث  �أهمية  بيان  في  هاماً  دوراً  ال�صناعة  هذه  ت  �أدَّ وقد 
�أنها  كما  جهة,  من  الفل�سطيني  والتاريخ  الفل�سطينية  والح�ضارة  التراث  تعك�س  التي  فهي 
توفر ال�سلع والتذكارات الدينية المختلفة التي يهتم باقتنائها من يزور الأرا�ضي المقد�سة 
مهماً من  ت�شكل حيزاً  �أ�صبحت  ال�صناعات  ف�إنّ هذه  نف�سه  الوقت  الأخرى, وفي  الجهة  من 
�أنها تعك�س تاريخ ال�شعوب وت�صل  منظومة التعريف بثقافة ال�شعوب والحفاظ عليها, كما 
الحا�ضر بالما�ضي, فهي امتداد ل�صناعة كانت موجودة قبل �آلاف ال�سنين وما زالت م�ستمرة, 
و�شاهدة على تاريخ وح�ضارة هذا ال�شعب)70( . و�شكلت هذه الحرفة التراثية قيمة تاريخية 
ح�ضارية, لأنها عبرت عن هوية الإن�سان الفل�سطيني وانتمائه لأر�ضه, وت�ؤكد جدلية العلاقة 
�أر�ضه وعبر تاريخه, وهي جزء من  الإن�سان على  الزمان والمكان، وبين  الإن�سان في  بين 
معركة الان�سان الفل�سطيني و�صموده على �أر�ضه والت�شبث في مواجهة محاولات الاحتلال 

ا�ستهداف هذه ال�شجرة بالاقتلاع والتدمير)71( . 
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وتعد هذه الحرفة من �أقدم الحرف القديمة في بيت لحم وفل�سطين, والتي تم توارثها عبر 
�إلى ارتباط منتجاتها  �أ�صبحت من علامات التراث الفل�سطيني, ويرجع ذلك  الأجيال حتى 
مع تاريخ فل�سطين والديانة الم�سيحية تحديداً)72( . كما تعبر عن ثقافة ال�شعب الفل�سطيني 
بوجود  وترتبط  عريقة  �صناعة  فهي  وتوجهاته،  �شرائحه  اختلاف  على  الثقافي  وموروثه 

الان�سان الفل�سطيني على �أر�ضه)73( . 
�أما الجانب الثاني لأهميتها فيتمثل في البعد الاقت�صادي, فقد اكت�سبت مدينة بيت لحم 
�أهمية تجارية منذ القدم كونها الأخت ال�صغرى لمدينة القد�س الواقعة بجوارها �إلى الجنوب, 
حيث �أ�صبحت مع تو�أمتها القد�س ت�شكل موقعاً رئي�سياً لا�ستقبال الحجاج والزوار من �أنحاء 
تختلط  حيث  وغيرها,  الم�سيحية  الأعياد  منا�سبات  في  وخا�صة  العام  طوال  كافة,  العالم 
منتجات  معهم  يحملون  والزوار  الحجاج  ه�ؤلاء  �أنّ  كون  التجارية,  بالحركة  الموا�سم  هذه 
خ�شب الزيتون وغيرها –والتي ا�شتروها- �إلى بلادهم �أثناء عودتهم)74( . وبهذا �شكلت هذه 
ال�صناعة الحرفية وما زالت م�صدر دخل للعديد من العائلات الفل�سطينية في المدينة, لأنها 
عانى  التي  الاقت�صادية  الأو�ضاع  ظل  في  وم�ساند  �أ�سا�سي  مالي  م�صدر  توفير  على  تعمل 
منها ال�سكان في الما�ضي والحا�ضر)75( , بحيث ت�ساهم بن�سبة معينة في الناتج المحلي, لأنّ 
هذه المهنة الحرفة توفر فر�صاً للعمل, كما لعبت هذه ال�صناعة التقليدية دوراً في ا�ستقطاب 
ن�سبة عالية من ال�سياح والزوار وبالتالي جلب العملة ال�صعبة للعاملين فيها)76( ، ولهذا فهي 

�إحدى الطرق التي ت�ساعد على تعزيز �صمود النا�س في وطنهم. 
جزءاً  ت�شغيل  خلال  فمن  الاقت�صادي  بالبعد  مرتبط  فهو  الاجتماعي  المجال  في  �أما 
الم�شاكل الاجتماعية  ت�ساعد في حل بع�ض  ف�إنها  والن�ساء  الرجال  العاملة من  الأيدي  من 
لهم, وخا�صة الحد من الهجرة الداخلية والخارجية، كما ت�ساعد على الا�ستقرار الاجتماعي 
الداخلي. �أما م�ستوى الأيدي العاملة من الن�ساء وبالتحديد ربات البيوت، ف�إن المر�أة لم تتردد 
في العمل في مجال هذه ال�صناعة الحرفية ب�سبب امكانيتها العمل في المنزل دون الحاجة 
�إلى الانتقال �إلى الخارج)77(. كما تتوفر في هذه ال�صناعة مرونة خا�صة تتمثل في �إمكانية 
ف�إمكانية  لذلك  �أولية, وبنية تحتية كبيرة،  �إلى خدمات  التي لا تحتاج  المناطق  العمل في 
العمل في �أي منطقة ولو كانت مهم�شة واردة، وبذلك فهي ت�ساهم في تحقيق نوع من التنمية 

الاقت�صادية والب�شرية)78( . 
�أو  الان�شاء  مال كبير في  ر�أ�س  على  تعتمد  لا  �أنها  �أي�ضاً  ال�صناعة  هذه  ومن مميزات 
الت�شغيل، مع الأخذ بعين الاعتبار �أن هذه المهنة لا ت�شترط م�ستويات عالية من التعليم �أو 
�أن  للبلد ككل، حيث  التدريب، ومن الجهة الأخرى ف�إن تن�شيط حركة ال�سياحة ي�شكل عائداً 
ال�سياح والزوار الذين يقيمون في المدينة ي�شكلون جزءاً من الدخل القومي للبلد نف�سه، كما 
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تُن�شط هذه الحركة ال�سياحية قطاعات �أخرى �أي�ضاً، وتعتبر هذه ال�صناعة �أي�ضاً جزءاً مهماً 
من �صادرات البلد وت�سويقه �إلى الخارج)79( . 

لفل�سطين،  والتاريخية  ال�سياحية  الأهمية  من  يعزز  ال�صناعة  هذه  تطوير  ف�إن  لذلك 
الفل�سطينية خ�صو�صاً في ظل الاحتلال الذي يحاول �صقل هذه  وي�ساعد في تثبيت الهوية 

ال�صناعات تحت ثقافته وتاريخه المزعوم. 

عوامل ازدهار واستمرارها:
ويمكن القول �إن ا�ستمرار هذه الحرفة اليدوية في المدينة منذ القدم وحتى الآن 

حكمته عوامل عدة)80( : 
11 الزيتون . ف�أ�شجار  محلياً,  ال�صناعة  لهذه  )الخام(  الأولية  المواد  تح�ضير  �إمكانية 

منت�شرة ب�شكل كبير في فل�سطين ومنها مدينة بيت لحم. 
22 العمل . على  تعتمد  لأنها  كبير  ب�شكل  المناف�سة  من  الحديثة  ال�صناعات  قدرة  عدم 

كانت  التي  المواد  لنف�س  ا�ستخدامه  رغم  با�ستمرار,  يتجدد  الذي  الدقيق,  التقليدي  اليدوي 
م�ستخدمة في الما�ضي. 

33 توافر الأيدي العاملة الخبيرة, و�إمدادها بالأيدي العاملة من خلال نظام التوارث. .
44 اقبال ال�سياح على اقتنائها لما تحويه من �سحر وجمال ال�شرق والديار المقد�سة. .
55 ومما �ساهم في رواجها في الوقت الحا�,ضر اهتمام �أهل البلاد بها و�إدخالها �إلى .

معظم البيوت كقطع فنية �أو ك�أدوات تذكارية مفيدة وجميلة. 

المعيقات والتحديات قديماً وحديثاً:
في  واجهت  التراثية  ال�صناعات  من  كغيرها  الزيتون  خ�شب  على  الحفر  �صناعة  �إن 
الما�ضي وما زالت تواجه �صعوبات ومعوقات �أدت في بع�ض الأوقات لتراجعها وعلى فترات 
متقطعة، ولكنها بالرغم من ذلك �صمدت �أمام تلك الم�شكلات وا�ستمرت في مدينة بيت لحم 

منذ ظهورها في القرن الرابع الميلادي على الأغلب. 
وتعدُّ العوامل العامة والطبيعية من �أهم الم�شاكل التي واجهت تلك ال�صناعة، ومن هذه 
الدولة  خا�ضت  فقد   ، )1516-1916م(  العثمانية  الفترة  في  وخا�صة  الحروب  العوامل 
والتي  19م   ،18 القرنين  في  وخا�صة  �أعدائها  �ضد  الكبيرة  الحروب  من  العديد  العثمانية 
موت  �إلى  و�أدت  واعمالهم،  و�سكانها  فل�سطين  مناطق  معظم  على  ال�سلبية  �آثارها  انعك�ست 
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الحجاج  قدوم  انقطاع  ذلك  ورافق  الخام،  المواد  �أ�سعار  ارتفاع  و�إلى  ال�سكان,  من  الآلاف 
الزيتون،  ل�شراء منتجات خ�شب  الرئي�س  المورد  والذين هم  المقد�سة  الأرا�ضي  �إلى  وال�سياح 
وبالتالي �أدت �إلى انقطاع ازراق كثير من الحرفيين وال�صناع والعاملين في هذه ال�صناعة 
ولا �سيما في مدينة بيت لحم)81( ، كما تعر�ضت المدينة لقطع �أ�شجار الزيتون ال�ضخمة في 
بع�ض مناطقها �أثناء قمع �إبراهيم با�شا �سنة 1834م لثورة �سكان فل�سطين ومنها بيت لحم، 
لحاجته �إلى الحطب لإطعام جي�شه، ولاعتقاده �أن الثوار اتخذوا من �أ�شجار الزيتون ال�ضخمة 

متاري�س للمقاومة)82( . 
وجاءت الحرب العالمية الأولى )1915-1919م( لت�ساعد �أي�ضاً في الحد من انتعا�ش 
هذه ال�صناعة في المدينة، فكان من نتائجها �أن �أبيد وقطع الآلاف من �أ�شجار الزيتون فيها، 
وخا�صة الأ�شجار ال�ضخمة حينما احتاج العثمانيون �إلى مادة الفحم الحجري اللازم لت�سيير 

القطارات، لنقل الجنود والمعدات للجي�ش)83( . 
وا�ستمر م�سل�سل تقطيع �أ�شجار الزيتون في المدينة خلال وبعد احتلال الحركة ال�صهيونية 
لفل�سطين �سنة 1948م، عندما هجّرت �أفواج كبيرة من �سكان ال�ساحل �إلى المناطق الجبلية 
في ال�ضفة الغربية من الخليل وبيت لحم والقد�س، حيث قام النازحون بقطع الأ�شجار ومنها 

الزيتون لا�ستعمالها في الطهي والتدفئة في ف�صل ال�شتاء)84( . 
�أما الأمرا�ض والأوبئة التي انت�شرت بين ال�سكان بين الحين والآخر, فقد �أدت �إلى الت�أثير 
الن�شاط الحرفي في المدينة، كما المدن الأخرى في فل�سطين لكن ب�شكل متفاوت، وقد عانت 
مدينة بيت لحم كغيرها من المدن من انت�شار العديد من الأوبئة والأمرا�ض، وخا�صة مر�ض 
الطاعون وغيره, وما كان يرافق ذلك من موت الآلاف منهم، وعادة ما ترتبط تلك الأمرا�ض 
�إما بالحروب �أو بعوامل الجدب والقحط وانحبا�س الأمطار في �سنوات متفاوتة، مما �سبب في 
جفاف الأ�شجار والزروع وارتفاع �أ�سعار المواد الغذائية، والذي كان هذا بدوره ي�ؤدي �إلى 
الت�أثير على هذه ال�صناعة، وتذبذبها، زد على ذلك انقطاع المورد الرئي�سي لهذه ال�صناعة, 
وهو توقف القادمون �إلى الأر�ض المقد�سة، وبالتالي انقطاع المورد الوحيد لارتزاق كثير من 

ال�صناع والحرفيين والعاملين في هذه ال�صناعة)85( . 
�سوء  من  لتزيد  العثماني  الحكم  فترات  بع�ض  في  الأمنية  البلاد  حالة  تدهور  وجاء 
على  ال�شديد  �أثره  ترك  الواقع  وهذا  الإمبراطورية،  �أنحاء  �سائر  في  الاقت�صادية  الأحوال 
مدن فل�سطين، ف�أدى �إلى ف�ساد الحكام المحليون واهمالهم ل�ش�ؤون ال�سكان، كما زاد فر�ض 
وتحولت  المثمرة،  والأ�شجار  المزروعات  ينهبون  الطرق  قطاع  وانت�شر  عليهم،  ال�ضرائب 
�أدى  �إلى حد كبير، مما  وتراجعت  وال�صناعة  الزراعة  فاهملت  قاحلة،  �أرا�ض  �إلى  المزارع 

�إلى انت�شار الفقر بين ال�سكان)86( . 
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الفترة  ال�صناعة في المدينة في  التي واجهتها هذه  الرغم من هذه الم�شكلات  وعلى 
�أنها ا�ستمرت وتطورت  �إلا  العثمانية والتي لم تكن في معظمها �ضمن �سيا�سة من الدولة، 
م�شاهدات  ال�سابقة من  ال�صفحات  ذكرناه في  ما  ذلك  والدليل على  العثمانية،  الفترة  في 
الدولية  المعار�ض  من  العديد  في  المدينة  م�شاركة  وكذلك  وال�سياح،  والزوار  الرحالة 

الكبيرة في تلك الفترة. 
الاحتلال  فترة  في  والم�ضايقات  المعوقات  بع�ض  تواجه  ال�صناعة  هذه  وا�ستمرت 
البريطاني لفل�سطين )1918-1948م( ، وذلك نتيجة الو�ضع ال�سيا�سي الذي �أ�صبحت تمر به 
فل�سطين منذ مطلع القرن الع�شرين، فقد حاولت �سلطات الاحتلال البريطاني ب�سيا�ستها اتجاه 
ال�سكان �أن تحارب النا�س في زراعتهم و�صناعتهم وتجارتهم ل�صالح الحركة ال�صهيونية عن 
الع�صرية،  الحياة  مواكبة  ال�صناعات بحجة  لهذه  المناف�سة  ال�ضرائب، وخلق  فر�ض  طريق 
عبر  المتوارثة  التراثية  ال�صناعة  هذه  على  للق�ضاء  ال�صناعية  الكماليات  على  والتركيز 
بيت  مدينة  في  ال�صناعة  هذه  تراجعت  فقد  ولهذا   ، �أمامها)87(  العقبات  وو�ضع  الأجيال 
لحم وغيرها. كما �أدى الو�ضع ال�سيا�سي الذي كانت تعي�شه المدن الفل�سطينية وخا�صة في 
الأمن وغيره. وفي  ال�صناعة لانعدام  �إلى تراجع هذه  الثورات الم�ستمرة والمتلاحقة  فترات 
الوقت نف�سه �أعاقت بريطانيا التحريج الجديد للأ�شجار ومنها �شجر الزيتون في معظم المدن 
الفل�سطينية ومنها مدينة بيت لحم، كما �أن زيادة وتطور النه�ضة العمرانية الطبيعية تطلب 

ا�ستهلاك كميات كبيرة من الأخ�شاب ومنها خ�شب الزيتون الداخل في هذه ال�صناعة)88( . 
�أما بعد الاحتلال الإ�سرائيلي لفل�سطين في �سنة 1948م. فقد تعر�ضت هذه ال�صناعة 
هذه  و�أن  خا�صة  �أمكن  �إن  عليها  والق�ضاء  ل�شلها  الممار�سات  من  للعديد  الأخرى  والحرف 
الاحتلال  �سلطات  اتخذت  فقد  ولهذا  وهويته،  الفل�سطيني  ال�شعب  بتراث  مرتبطة  ال�صناعة 
العديد من الإجراءات في �سبيل تحقيق تلك الأهداف ومنها العمل على طم�س بع�ض الحرف 
اليدوية ومنها حرفة الحفر على خ�شب الزيتون بحجة مواكبة الحياة الع�صرية، بحيث ت�صبح 
من الكماليات، كما فر�ضت ال�ضرائب والجمارك العالية لعرقلة الانتاج والت�سويق)89( وخلق 
في  الظهور  في  بد�أت  والتي  لها  الم�شابهة  الرخي�صة  ال�صناعية  ال�سلع  مع  �شديدة  مناف�سة 
�أوروبا، وفي داخل الكيان ال�صهيوني، وبالتالي انعدام الجدوى الاقت�صادية لهذه ال�صناعات 

الحرفية التقليدية)90(.
�إمكانات  وتوافر  الفل�سطينية  التقليدية  الحرفية  ال�صناعة  هذه  قدم  من  الرغم  وعلى 
تطويرها مع تنمية القطاع ال�سياحي في مدينة بين لحم وبع�ض المدن الأخرى، �إلا �أن واقعها 
فقد  تو�سعها،  من  والحد  �إ�ضعافها  في  �ساهم  67م  عام  بعد  الإ�سرائيلي  الاحتلال  ظل  في 
�أ�صبحت �صناعة خ�شب الزيتون تعاني من مجموعة من الم�شكلات، الأولى مرتبطة بالإجراءات 
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الإ�سرائيلية، �أما الثانية فهي مرتبطة بالم�شكلات وبالمقومات التي تواجه القطاع الحرفي 
للعمل على  الإ�سرائيلي  الاحتلال  �سلطات  اتخذتها  التي  الإجراءات  نف�سه, ومن  الفل�سطيني 
عرقلة وعدم تطور هذا القطاع من الحرف الفل�سطينية، �أنها عملت على فر�ض بع�ض القيود 
�إلى مدينة بيت لحم  الأرا�ضي المقد�سة وخا�صة  �إلى  الوافدين  الأجانب  ال�سياح  على دخول 
لأنها تتحكم في دخولهم �إليها وخروجهم منها, خا�صة و�أن هذه الحرفة كما نعرف مرتبطة 
التراجع في  لهذا  ونظراً  الأخرى،  الفل�سطينية  المدن  وبع�ض  المدينة  �إلى  الوافدة  بال�سياحة 
�أعداد ال�سياح فقد ت�ضررت هذه ال�صناعة وتراجع عدد المعامل وعدد العاملين فيها ب�شكل 
مطرد, علماً ب�أن هذه الحرفة ت�شكل م�صدر رزق للكثير من العائلات في المدينة)91( ، ذلك �أن 
قلة ال�سياح الوافدين �إلى المدينة جعل �أ�صحاب هذه الحرفة يفتقرون �إلى المقدرة على ت�سويق 

منتجاتهم في الأ�سواق ب�شكل مبا�شر)92( . 
وهناك عامل �آخر �ساعد على تدهور هذه الحرفة, وهي الدعاية الإ�سرائيلية التي تروج 
لل�سائح ب�شكل �سلبي على العرب الفل�سطينيين, مما �أثر على القوة ال�شرائية له, والتحول �إلى 
�شرائها من المحلات الإ�سرائيلية, خا�صة و�أنّ بع�ض الم�صانع الإ�سرائيلية بد�أت تناف�س هذه 
الحرفة الفل�سطينية، مما نتج عنه �إغلاق بع�ض الم�صانع والور�ش الفل�سطينية في بيت لحم 

وغيرها)93( . 
كما �أدى الو�ضع ال�سيا�سي في المناطق الفل�سطينية دوراً مهماً في تراجع هذه ال�صناعة 
في المدينة, فقد �أدت �سل�سلة الإجراءات الإ�سرائيلية في الانتفا�ضة الأولى عام 87 والثانية 
عام 2000 �إلى �إغلاق المناطق �أمام حركة ال�سياح وحتى �إغلاق المدينة نف�سها، مما �أدى 
�إلى �إحداث �أزمة اقت�صادية �أدت �إلى �إغلاق العديد من المعامل والور�ش الحرفية في بيت لحم 
�آثاراً �سلبية بالغ الأهمية على ال�صناعات  وغيرها, عو�ضاً عن الركود ال�سياحي الذي ترك 

الحرفية ب�شكل خا�ص)94( . 
كما قامت �سلطات الاحتلال الإ�سرائيلي باتخاذ �سل�سلة من الإجراءات لمنع ت�صدير 
الأجنبية  �أو  العربية  �سواء كانت  الأ�سواق الخارجية  �إلى  الزيتون  وت�سويق منتجات خ�شب 
عبر �إغلاق ال�سوق الإ�سرائيلي �أولًا, وو�ضع �صعوبات �أمام حركة النقل والتنقل داخل المدن 
فل�سطين  خارج  �إلى  الت�صدير  في  الحرف  �أ�صحاب  نجح  لو  وحتى  و�إ�سرائيل,  الفل�سطينية 
ف�إن الر�سوم الجمركية وال�ضرائب التي تفر�ضها �سلطات الاحتلال على المنتجات الحرفية 
الخا�صة  الخام  المواد  ا�ستيراد  الاحتلال من  �سلطات  نف�سه منعت  الوقت  , وفي  عالية)95( 
بهذه الحرفة وخا�صة خ�شب الزيتون الذي كان ي�ستورد جزء كبير منه قبل الاحتلال من 
الناتج  , وحتى  الأوقات)96(  بع�ض  يكفي في  المحلي كان لا  الخ�شب  لأنّ  والأردن  �سوريا 
ال�صعب الح�صول عليه، وذلك نتيجة  الإ�سرائيلي من  �أ�صبح في ظل الاحتلال  المحلي فقد 
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الح�صار و�إقامة جدار الف�صل العن�صري، والذي �أدى �إلى اقتلاع الآلاف من �أ�شجار الزيتون 
وم�صادرتها في ال�سنوات الأولى من القرن الواحد والع�شرين, وذلك �ضمن خطة مو�ضوعة 
�أرا�ضي  على  بني  الذي  الجدار  �أنّ  كما  المباركة,  ال�شجرة  هذه  على  للق�ضاء  ومدرو�سة 
المواطنين في ال�ضفة الغربية_ ومنها مدينة بيت لحم_ �أدّى �إلى تقل�ص م�ساحة الأرا�ضي 
الزراعية المزروعة بالزيتون, وكان من نتائج ذلك تقييد حركة المزارعين وعدم تمكنهم 
جديدة  �أ�شجار  وزراعة  الزيتون,  خ�شب  وق�ص  بها،  للاعتناء  �أرا�ضيهم  �إلى  الو�صول  من 
�أ�صبحت كمية خ�شب الزيتون قليلة للغاية, وهناك خ�شية من انعدامها  بدلًا منها, وبذلك 
الزيتون,  ب�أ�شجار  الاهتمام  دون  تحول  التي  الإ�سرائيلية  الإجراءات  ت�صاعد  حال  في 
الاعتماد  �إلى  ال�صناعات  هذه  �أ�صحاب  يلج�أ  �أن  الأو�ضاع, يمكن  هذه  ا�ستمرار  وفي حال 
على الا�ستيراد, وهذا من �ش�أنه �أن ي�ضاعف التكاليف, عدا عن عقبات الا�ستيراد الأخرى, 
النقل  تكاليف  عن  الناجمة  الخام  المواد  على  الح�صول  تكلفة  ارتفاع  �إلى  بالإ�ضافة  هذا 
المرتفعة, مما ي�ساهم في �إ�ضعاف قدرة منتجاتهم التناف�سية �سواء في الأ�سواق المحلية �أو 

العربية �أو الدولية)97( . 
من  �أخرى  مجموعة  من  لحم  بيت  في  الخ�شب  على  الحفر  �صناعة  قطاع  يعاني  كما 
الم�شاكل الخا�صة الذاتية منها: الو�ضع الاقت�صادي العام في ال�ضفة الغربية ومنها بيت لحم 
مما ينعك�س ذلك �سلباً على الانتاج والت�سويق لمنتجات الزيتون داخلياً وخارجياً، والاحتكار 
الت�سويقي الخارجي على بع�ض الم�ؤ�س�سات والأفراد, �إ�ضافة �إلى ا�ستغلال الم�شاغل من قبل 
بع�ض التجار, ا�ضافة �إلى �ضريبة القيمة الم�ضافة المفرو�ضة على هذه ال�صناعات ال�شعبية, 
الأدوات  توافر  وعدم  والائتمانية,  المالية  الت�سهيلات  توفير  �أو  المالي،  الدعم  وانعدام 
تدني  تعاني من  الحرفية  المنتجات  ا�صبحت هذه  كما   . المنا�سبة)98(  والدعائية  الت�سويقية 
للآلات,  متقدم  تقني  م�ستوى  �إلى  والحاجة  جديدة،  نماذج  انتاج  �إلى  والافتقار  �أ�سعارها, 
وانخفا�ض الطلب المحلي المرتبط بقدوم ال�سياح في بع�ض الأوقات, وعدم توفير الأ�سعار 

المنا�سبة, والبيع الأجل لفترات طويلة)99( . 
في  النق�ص  الحرفية,  المعامل  هذه  تواجهها  التي  الأخرى  الرئي�سية  الم�شكلات  ومن 
على  يعتمدون  الم�شاغل  �أ�صحاب  معظم  �أن  ذلك  المي�سرة,  القرو�ض  توفر  وعدم  التمويل 
مدخراتهم ال�شخ�صية, مما يحد ذلك من قدرتها على التطور والتو�سع والدخول �إلى الأ�سواق 
�أن زيادة الانتاج دون وجود قدرة على التو�سع في الأ�سواق، لن يكون في  الخارجية, كما 
م�صلحة �أ�صحاب الم�شاغل)100( . ويواجه �أ�صحاب هذه الحرفة �أي�ضاً �صعوبات في الت�سويق 
لي�س كافياً, ومن  المحلية, وهذا  المعار�ض  اعتمادهم فقط على  ب�سبب  المحلي لمنتجاتهم 
المعار�ض  في  الم�شاركة  ي�ستطيعون  لا  الأحيان  بع�ض  في  الحرفيين  ف�إن  الأخرى  الجهة 
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الم�ستوى الخارجي  �أما على  للعر�,ض  الم�ستغلة  الم�ساحة  على  �أجراً  تتقا�ضى  التي  المحلية 
جمعيات  خلال  من  �إّال  الخارجية  المعار�ض  في  الم�شاركة  للحرفيين  قدرة  هناك  فلي�س 

وم�ؤ�س�سات ووزارات كبيرة الحجم لأن ذلك ي�شكل عبئاً مالياً كبيراً عليها)101( . 
ومن التحديات الأخرى التي تواجه هذه ال�صناعة الحرفية في المدينة, قلة ر�أ�س المال 
الم�ستخدم في المعامل والور�ش ال�صناعية, بحيث �إن كثيراً من الحرفيين لا ي�ستطيعون �شراء 
ما يكفي لاحتياجاتهم في هذه ال�صناعة, �أما المواد الخام اللازمة لهذه ال�صناعة فهي �أي�ضاً 
�أمام  مفتوحة  العربية  الأ�سواق  كانت  حيث  القطاع,  هذا  منها  يعاني  التي  الم�شكلات  من 
ا�ستيراد خ�شب الزيتون ب�أ�سعار منا�سبة, �أما الآن فيتم �شرائها من ال�ضفة الغربية و�إ�سرائيل, 
�أما   . �شديدة)102(  الأ�سعار  المناف�سة في  للمدينة مما يجعل  المحلي  الإنتاج  �إلى  بالإ�ضافة 
مهارات العمل فهناك حاجة للعاملين ب�صناعة الحفر على الخ�شب �إلى فهم بع�ض مهارات 
على  المحافظة  عليهم  يجب  ولهذا  اليوم,  �سوق  في  وال�صمود  البقاء  ي�ستطيعوا  كي  العمل 
الجودة والإتقان في العمل حتى ي�ضمنوا بيعها لزوار المدينة وخا�صة ال�سياح الغربيين)103(. 

ومن الم�شكلات الأخرى التي تعاني منها هذه الحرفة والحرف الأخرى)104( : 
11 عدم وجود �سيا�سات ملائمة ووا�ضحة على الم�ستوى الوطني, ت�ستهدف هذا القطاع .

والا�ستفادة  لنمو هذه الحرفة وتطورها  المناخ الملائم  �إيجاد  ت�سهم في  �أن  الحيوي, يمكن 
منها في تنمية المجتمع المحلي. 

22 لهذه . المدربة  العاملة  اليد  وتوفير  لت�أهيل  تدريب  وم�ؤ�س�سات  مراكز  وجود  عدم 
م�ستقبلية  ا�ستراتيجية  �أو  خطة  �أية  الفل�سطيني  التعليمي  النظام  في  يوجد  لا  كما  الحرفة, 
لإدماج التعليم الحرفي في المناهج التعليمية للعمل في هذا القطاع باليد العاملة المدربة 

وذات الكفاءة. 
33 �ضعف �أداء الم�ؤ�س�سات الم�ساندة الحكومية وغير الحكومية على �صعيد دعم قطاع .

ال�صناعات الحرفية وم�ساندته في الجوانب المختلفة )الت�سويقية, والانتاجية, والتمويلية( . 
44 الم�ستهلكين . من  كبيرة  �شريحة  �إلى  المبا�شر  الو�صول  على  الحرفيين  قدرة  عدم 

الأجانب من ال�سياح, حيث لا ت�شمل الجولات التي يقودها الأدلاء ال�سياحيين زيارة ور�ش 
الوفود  هذه  من  الا�ستفادة  فر�صة  الحرفيين  على  يفوت  مما  الحرفية,  للمنتجات  الت�صنيع 

لت�سويق منتجاتهم مبا�شرة. 
55 عدم خ�ضوع هذه المنتجات الحرفية للرقابة والمتابعة من قبل الجهات الرقابية, .

مما ي�ؤدي �إلى تزايد �إمكانية و�صول منتجات قليلة الجودة �إلى الأ�سواق المحلية, كما تتولد 
انطباعات �سيئة لدى م�ستهلكي هذه المنتجات ويقل م�ستوى ثقتهم بها. 
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66 من . الم�ستوردة  وخا�صة  لها،  الم�شابهة  الأجنبية  الب�ضائع  مع  المناف�سة  زيادة 
ال�صين, وميل كثير من تجار محلات البيع التذكارية المحلية لا�ستيرادها وبيعها على �أنها 

فل�سطينية. 
77 تردي نوعية وت�صميم بع�ض ال�صناعات والحرف التراثية, وغياب الأ�سماء التجارية .

المعترف بها, مما يقلل من قيمتها وقابليتها للت�سويق. 
العمل  هذا  تقييد  في  ت�سببت  �أخرى،  م�شكلات  جانب  �إلى  وال�صعوبات  المعوقات  هذه 
بكثير  �أدى  مما  المطلوب,  بال�شكل  تطوره  وعدم  لحم  بيت  مدينة  في  الفل�سطيني  الحرفي 
العمل, وتقل�ص م�ساهمة هذه الحرفة في  �أخرى في  �إلى مجالات  التحول  �إلى  من الحرفيين 
الاقت�صاد الفل�سطيني، والأهم من ذلك بدء تلا�شي بع�ض الحرف التراثية التي تميز فل�سطين 
ب�شكل  الفل�سطيني  ال�سياحي  الن�شاط  �سي�ؤثر على  ت�أكيد  المناطق, وهذا بكل  عن غيرها من 
كبير, �إذ �أن الدول ال�سياحية بما لديها من ح�ضارة وتراث يتم �صقلها في المنتجات التراثية. 

استراتيجية النهوض والتطوير: 
على الرغم من ذلك، ف�إن هذه الحرفة ما زالت �صامدة في وجه هذه التغيرات وال�صعوبات 
�إعادة تقييم وبحث للم�ساعدة على ا�ستمرارها في المدينة وغيرها من  �أنها بحاجة �إلى  �إلا 
التراثية  قيمتها  من  �أهميتها  تنبع  و�إنما  فقط,  المادي  لمردودها  لي�س  الفل�سطينية,  المدن 
والح�ضارية والوطنية لل�شعب الفل�سطيني, ولهذا يجب �أن تت�ضافر كل الجهود والطاقات من 
وا�ستمرارها,  تقويتها  اجل  من  مجتمعة  الحرف  و�أ�صحاب  والوزارات  الم�ؤ�س�سات  مختلف 
و�أن تو�ضع ا�ستراتيجية منا�سبة ومتكاملة للنهو�ض بها, ويتطلب ذلك اتباع مجموعة من 
ال�سيا�سات والخطوات التي يمكن �أن ت�ساهم في �إعادة ر�سم ملامح هذا القطاع الحرفي المهم 
فيه,  العاملين  تواجه  التي  والخ�سائر  الأ�ضرار  من  ويقلل  منه،  الا�ستفادة  حجم  يعظّم  بما 

وتتمثل هذه ال�سيا�سات ب�شكل �أ�سا�سي)105(: 
11 الكبيرة . �إيجاد ج�سم تن�سيقي )هيئة( لتن�سيق الجهود، وتوجيه الموارد  العمل على 

في قطاع ال�صناعات الحرفية بما يخدم �أهداف التنمية المجتمعية ويحقق م�صالح العاملين 
في هذا القطاع. 

22 وهناك حاجة كبيرة لتوفير ترابط ع�ضوي بين مخرجات نظام التعليم الفل�سطيني، .
الب�شرية  الموارد  من  واحتياجاته  والتراثية،  الحرفية  ال�صناعات  قطاع  تطوير  ومتطلبات 

الم�ؤهلة والمدربة. 
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33 القطاع، . بهذا  المعنية  الم�ساندة  الم�ؤ�س�سات  �أداء  تطوير  �إلى  �أي�ضاً  الحاجة  وتبرز 
التي  ال�صعوبات  تذليل  في  الم�ساهمة  �أو  الحرفية،  بال�صناعات  للنهو�ض  دورها  وتفعيل 

تعانيها تلك الحرف. 
44 �إيجاد . يتطلب  وهذا  المجال,  هذا  في  الت�سويقية  الجوانب  على  التركيز  ينبغي  كما 

الم�ؤ�س�سات الت�سويقية المخت�صة للم�ساهمة في توفير منافذ ت�سويقية جديدة وتطوير العلاقة, 
وتح�سين �شروط التبادل مع الأ�سواق المحلية. 

55 الحرفية, . للمنتجات  الترويج  و�سائل  على  الاهتمام  تركيز  �إلى  بالإ�ضافة  هذا 
الت�سويقي بين الحرفيين, وحثهم على  الوعي  �إقامة المعار�ض المتخ�ص�صة ون�شر  وخا�صة 
�إقامة مهرجانات دولية حول الحرف  الت�سويقية، وكذلك  العملية  الاهتمام بجميع حلقات 
اليدوية للتعريف بها, وعر�ض �أهميتها الجمالية �سواء في العالم العربي �أو �أوروبا و�أمريكيا. 

66 التركيز على و�سائل الإعلام الم�سموعة والمقروءة والمرئية والو�سائل الأخرى في .
التعريف بهذه الحرفة التراثية و�أهميتها, لم�ساعدة �أ�صحاب تلك الحرف في ت�سويق منتجاتهم 

محلياً وخارجياً. 
77 في . ودمجه  الحرفية  ال�صناعات  قطاع  هيكلة  �إعادة  على  كذلك  العمل  ويتوجب 

الاقت�صاد الفل�سطيني المنظم, وينبغي �أن يترافق ذلك مع مجموعة من الإجراءات التي تراعي 
خ�صو�صية كل حرفة، والظروف الم�ؤثرة فيها, بحيث ت�ساهم هذه الإجراءات في المح�صلة 
في تعظيم المكا�سب المتوقعة لعملية الإدماج, وفي الوقت نف�سه تحد من مخاطر هذه العملية 

وخ�سائرها على الحرفيين وعلى المجتمع ب�شكل عام. 
88 كما تحتاج عملية تطوير هذه ال�صناعة �إلى تنظيم جذري للعلاقات بين العاملين في .

هذه الحرفة والم�ستفيدين منها, وهذا الأمر يتطلب خبراء في الحقل الاقت�صادي والقانوني, 
والنقابي, ويتطلب ذلك ما ي�أتي)106( : 

تنظيم العلاقة بين الحرفي و�صاحب المعمل �أو الم�صنع. ��
تنظيم العلاقة بين �صاحب الم�صنع والتاجر �أو الم�صدّر. ��
عمل لجنة ت�صنيف يتقيد ب�أحكامها العاملون في هذه الحرفة. ��
لإنتاج �� ال�سياحية  الموا�سم  بين  تكون  التي  الاقت�صادي  الركود  فترة  ا�ستغلال 

ت�صميمات تتلاءم مع ذوق الجمهور المحلي. 
�إقامة دورات فنية للحرفيين العاملين في هذا القطاع. ��
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وبالإ�ضافة لهذا يتطلب هذا الأمر �أي�ضاً)107( : 
11 ت�أ�سي�س مركز متخ�ص�ص لدعم ال�صناعات التراثية من خلال تطوير ت�صاميم جديدة .

وتدريب �أجيال جديدة وبناء قدرات الحرفيين العاملين. 
22 لغايات . التراثية  الحرفية  ال�صناعات  مجال  في  للتميز  �صارمة  معايير  و�ضع 

الت�سويق، وتنظيم المناف�سة ولحماية الم�ستهلك, بحيث تطرح ال�صناعة منتجات مقبولة في 
للبيئة وم�صنعة بطريقة مقبولة  الأ�سا�سية و�صديقة  الأنظمة  تتوافق مع  العالمية  الأ�سواق 

اجتماعياً. 
33 �إن�شاء مراكز في المدن الكبيرة التي يزورها ال�سياح �أو تطويرها، وخا�صة بيت لحم .

والقد�س لجميع ال�صناعات الحرفية التراثية كنموذج يحتذى به لل�صناعات الحرفية, حيث 
برامج  من  جزءاً  المراكز  هذه  لجعل  المو�ضوع  بهذا  الدفع  والثقافة  ال�سياحة  لوزارة  يمكن 
بيع  في  منها  الا�ستفادة  ويمكن  المجاورة,  الدول  في  الحال  هو  كما  ال�سياحية  الزيارات 

التحف والمنتجات التراثية. 
44 تخفي�ضها . �أو  والر�سوم  ال�ضرائب  من  الحرفية  ال�صناعات  ومعامل  ور�ش  �إعفاء 

كو�سيلة لت�شجيع الحرف اليدوية, وتخفي�ض الر�سوم على المواد الخام اللازمة لهذه ال�صناعة. 
55 التدريب . التراثية من خلال توفير  ال�صناعات الحرفية  المر�أة في  ت�شجيع م�شاركة 

والقرو�ض المي�سرة ورعاية الأن�شطة المختلفة لها... الخ. 
66 والموا�صفات . المعايير  مع  ليتنا�سب  وال�شكل  النوعية  ناحية  من  المنتج  تطوير 

العالمية, حتى ي�صبح قادراً على المناف�سة مع المنتجات الأجنبية الم�شابهة لها بالأ�سواق 
العالمية. 

77 من . الفل�سطينية  التراثية  الحرفية  ال�صناعات  قطاع  في  العاملين  قدرات  تنمية 
للأ�ساليب  الأمثل  الا�ستخدام  على  وم�صدّرين  وم�سوقين  وم�صممين  وم�صنّعين  منتجين 
الحديثة في الت�صنيع والتغليف والترويج والت�سويق والت�صدير, وتقديم الدعم الفني في هذا 

المجال, وتطوير قدرات ه�ؤلاء على الا�ستخدام الأمثل للتكنولوجيا والانتاج والترويج. 
88 عمل قانون ينظم هذه ال�صناعات ويوفر �إطاراً قانونياً لها, بحيث ي�شمل القانون .

والمقايي�س  والموا�صفات  لها,  التنظيمي  والإطار  وت�سجيلها,  وت�صنيعها,  بها  التعريف 
لمنتجاتها, بحيث ت�ضمن وجود منتج تراثي و�سياحي ذا جودة عالية. 
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99 لتوعية . الدرا�سية  والأيام  العمل  وور�ش  والم�ؤتمرات  والمحا�ضرات  الندوات  عقد 
الجيل والن�شىء الجديد ب�أهمية هذه ال�صناعة التراثية، وتعزيز الاهتمام بها لأنها جزء من 

الهوية الثقافية والح�ضارية لل�شعب الفل�سطيني. 
�إقامة مراكز و�أكاديميات في الوطن لت�شجيع الن�شىء الجديد على تعلم هذه ال�صناعة 1010

التلحمي خا�صة  البطالة في المجتمع  �شاملة لحل جزء من م�شكلة  كجزء من خطة وطنية 
والفل�سطيني عامة. 

الان�ضمام �إلى ع�ضوية المنظمات الدولية المعنية بالحرف اليدوية والفنون ال�شعبية 1111
مثل المجل�س الأعلى للحرف اليدوية, وغيرها بهدف التعريف بالحرف التقليدية الفل�سطينية 

على نطاق وا�سع. 
�إ�صدار المطبوعات والمواد الإعلامية المتنوعة بالعديد من اللغات الأجنبية حول 1212

مو�ضوع التراث ال�شعبي الفل�سطيني والحرف التقليدية وتوزيعها مجاناً حول العالم. 
التراث 1313 لتعليم  برنامج متخ�ص�ص  اعتماد  �إلى  والثقافية  العلمية  الم�ؤ�س�سات  دعوة 

ال�شعبي بمختلف �أق�سامه وخا�صة الحرف اليدوية التقليدية. 
وعلى الرغم من ال�صناعات الحديثة في هذا المجال, ف�إن هذه ال�صناعة الحرفية التراثية 
�صمدت وا�ستمرت وحافظت على وجودها, �إلا �أن الخطر ما زال يهدد وجودها, ولهذا لا بد 
من المحافظة عليها لأنها ت�شكل جزءاً من الواجهة الح�ضارية والتراثية للبلد, وفي هذا يقول 
المفكر ابن خلدون: “�إن ر�سوخ ال�صنائع _ال�صناعات والحرف_ في الأم�صار _المدن_, �إنما 
هو بر�سوخ الح�ضارة, وطول �أمدها, وال�سبب في ذلك ظاهر, وهو ان هذه كلها عوائد _�آثار_ 
وتر�سخ  ذلك,  �صيغة  فت�ستحكم  الأمد,  وطول  التكرار,  بكثرة  تر�سخ  �إنما  والعوائد  العمران, 

_تثبت وت�ستمر_ في الأجيال”)108( . 

نتائج البحث:

من خلال هذه الدرا�سة المتوا�ضعة, �أمكن ا�ستخلا�ص النتائج الآتية: 
11 لحم . بيت  مدينة  في  قديمة  �صناعة  هي  الزيتون  خ�شب  على  الحفر  �صناعة  �إن 

وفل�سطين ترجع للقرون الميلادية الأولى. 
22 الهوية . الأخرى كانت وما زالت تج�سد  التقليدية  التراثية والحرف  ال�صناعة  وهذه 

الثقافية والتراثية لل�شعب الفل�سطيني
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33 كان انتاج هذه ال�صناعة_ الحفر على خ�شب الزيتون_ ب�أ�شكالها المختلفة ي�صدر .
�إلى معظم قارات العالم, وخا�صة �إلى �أوروبا و�أمريكا, �سواء عن طريق زوار المدينة �أم ال�سياح 

�أو الحجاج القادمين من الخارج, �أم عن طريق �أ�صحابها. 
44 تميزت �صناعة الحفر على خ�شب الزيتون بالدقة والحرفية العالية, وذلك ب�شهادة .

العديد من الرحالة وال�سياح والزائرين للمدينة الذين �شاهدوها �أو ا�شتروها, �أو ب�شهادة من 
ر�آها في المعار�ض الدولية التي �شاركت فيها المدينة بمنتوجاتها المختلفة. 

55 الأخرى . ال�صناعات  من  وغيرها  ال�شعبية  ال�صناعة  هذه  تعر�ض  من  وبالرغم 
للمناف�سة من قبل الإ�سرائيلي، ف�إنها بقيت �صامدة في وجه المخططات الإ�سرائيلية لطم�س 

معالمها, كما �صمدت �أمام الم�شكلات العديدة الأخرى في الفترات التاريخية ال�سابقة. 
66 ال�صناعة . هذه  ن�ش�أت  �أن  منذ  التاريخية  الفترات  طوال  الدينية  ال�سياحة  �ساعدت 

الحرفية في مدينة بيت لحم، على ازدهارها وتطورها وتنوعها. 
77 عملت هذه ال�صناعات ال�شعبية على تج�سيد الأفكار والأهداف الم�ستوحاة من التراث .

ال�شعبي, وتعمل على تعميق الثقة بهذا التراث, وتعزيزها في المجتمع الفل�سطيني. 
88 ال�سياحية . ال�صناعات  عماد  ت�شكل  و�أنها  قائمة،  زالت  ما  الحرفية  ال�صناعات  �إن 

وت�ساهم في ت�شكيل جزء من الدخل القومي. 
99 جرى تدهور كبير على و�ضع هذه ال�صناعة ب�سبب الم�شكلات ال�ضريبية والت�سويقية .

�أدى �إلى �إغلاق بع�ض الور�ش والم�صانع القائمة في المدينة في  والأو�ضاع ال�سيا�سية, مما 
فترة الاحتلال الإ�سرائيلي, وخا�صة في الانتفا�ضة الأولى والثانية, ب�سبب الإغلاق وح�صار 

للمدينة. 
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التشبيهات الشعبية الفلسطينية
منطقة بيت لحم وعرب التعامرة أنموذجا

د. مفيد أبو عرقوب
محاضر غير متفرغ/ فرع رام الله والبيرة/ جامعة القدس المفتوحة/ فلسطين.

بالتعاون مع 

د. إدريس محمد صقر جرادات

ملخص:

�إن تراثنا غني وثري، فيه قيم ور�ؤى وحكم نفي�سة، و�صور جمالية خلابة؛ مما يدعونا 
المتجذر  الفطري  ولغز تم�سكنا  بوطننا،  ارتباطنا  �ّسر  فهو  والبحث في كنوزه،  ل�سبر غوره، 
ب�أر�ضنا، وال�شعب الفل�سطيني �أحوج ما يكون �إلى التم�سك بتراثه في �إطار معاركه ال�شاملة 
لحماية هويته الوطنية والقومية والدينية، في وجه كل المحاولات التي ت�ستهدف قطع كل 

�صلة له بما�ضيه وتراثه ال�ضاربة جذوره في �أعماق التاريخ. 
الهوية  تعزز  التي  الهامة  الفنون  من  ال�شعبية  والت�شبيهات  ال�شعبية  الأمثال  وتعد 
الدينية،  والطقو�س  والتقاليد  العادات  من  محتواها  وت�ستمد  الفل�سطيني،  ل�شعبنا  الذاتية 
الآباء  ومن  الخلف،  �إلى  ال�سلف  من  تنتقل  المحيطة،  البيئة  ومن  ال�شعبية،  والمعتقدات 

والأجداد �إلى الأبناء. 
خ�صائ�صه  له  بذاته،  م�ستقلاًّ  ا  فنًّ بو�صفها  ال�شعبية  الت�شبيهات  الدرا�سة  هذه  وتعالج 
ومقوماته، التي تميزه عن باقي الفنون القولية الأخرى كالمثل، وهذا الفن هو من �أكثر فنون 
التراث ال�شعبي انت�شارًا وتداولًا بين مختلف فئات ال�شعب و�شرائحه الاجتماعية، الأمر الذي 

جعله عر�ضة للتعديل والتحريف لمواكبة تطور الحياة. 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 306
هوية وانتماء

وجاءت هذه الدرا�سة في مقدمة وخاتمة ومحورين اثنين هما: 
المحور الأول: الت�شبيه والت�شبيه ال�شعبي والمثل ال�شعبي، وعالج هذا المحور تعريف ●●

وعقد  بالمثل،  وعلاقته  وبواعثه،  و�أغرا�ضه  و�أدواته  �أركانه  وبين  وا�صطلاحًا  لغة  الت�شبيه 
�أوجه  وبيان  منهما،  كل  تعريف  حيث  من  ال�شعبي،  والمثل  ال�شعبي  الت�شبيه  بين  مقارنة 

الت�شابه والاختلاف بينهما. 
وقد ●● �أ�صنافها،  �سماتها،  �أركانها،  �أدواتها،  ال�شعبية:  الت�شبيهات  الثاني:  المحور 

�صنفها الباحثان �إلى نوعين: 
النحافة �� القبح،  �أو  الجمال  للإن�سان،  المادي  بالو�صف  المتعلقة  الت�شبيهات  �أولا: 

�أوالبدانة وغيره. 
الدالة �� كالت�شبيهات  كثيرة،  وهي  المعنوية،  بال�صفات  المتعلقة  الت�شبيهات  ثانيا: 

�أو  الدالة على ح�سن الكلام،  �أوالخنوع، وتلك  �أو البلادة،  �أوالجبن،  ال�شجاعة والرجولة،  على 
قبحه، وغيرها. 

الت�شبيهات، بعد ت�صنيفها  التحليلي في تحليل هذه  الو�صفي  الباحثان المنهج  واتبع 
والتو�صيات. والله ولي  الدرا�سة عن مجموعة من المقترحات  وبيان مدلولاتها، وتمخ�ضت 

التوفيق 

مقدمة:
تعالج هذه الدرا�سة واحدًا من �أهم الفنون التراثية الفل�سطينية، و�أكثرها رواجًا وتداولًا 
ال�شعبية  الت�شبيهات  وهو  �ألا  الاجتماعية،  و�شرائحهم  فئاتهم  اختلاف  على  النا�س،  بين 
ا م�ستقلاًّ قائمًا بذاته، له �سماته التي يتميز بها عن غيره من الفنون ال�شعبية  بو�صفها فنًّ

كالمثل والزجل والق�ص والقول الم�أثور وغيره. 
ووقعت الدرا�سة في مقدمة وخاتمة ومحورين اثنين هما: 

المحور الأول: الت�شبيه والت�شبيه ال�شعبي والمثل ال�شعبي: ♦♦
11 تعربف الت�شبيه لغة وا�صطلاحًا. .
22 �أركانه و�أدواته. .
33 �أغرا�ضه وبواعثه. .
44 علاقته بالمثل. .
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55 �أوجه الاتفاق بين الت�شبيه ال�شعبي والمثل ال�شعبي ..
66 �أوجه الافتراق بين المثل ال�شعبي والت�شبيه ال�شعبي ..
�سماتها، ♦♦ �أركانها،  �أدواتها،  ال�شعبية:  الت�شبيهات  فتناول  الثاني  المحور  �أما 

�أ�صنافها. وقد قام الباحثان بت�صنيف هذه الت�شبيهات �إلى ق�سمين رئي�سين هما: 
القبح، �� �أو  الت�شبيهات المتعلقة بالو�صف المادي للإن�سان كالجمال  الأول:  الق�سم 

والبدانة �أو النحافة. 
الق�سم الثاني: الت�شبيهات ال�شعبية المتعلقة بال�صفات المعنوية، كتلك الدالة على ��

ال�شجاعة والبطولة والرجولة �أو البلادة والجبن والخ�ضوع، والت�شبيهات الدالة على الن�شاط 
�أو الك�سل.... 

ثم  مدلولاتها،  وبيان  الت�شبيهات  هذه  تحليل  في  الو�صفي  المنهج  الباحثان  واتبع 
ا  �إجراء بع�ض المقابلات في منطقة بيت لحم وعرب التعامرة خ�صو�صً المنهج الميداني في 

مع المعمرين منهم. 
ثم  ومن  المختلفة،  تق�سيملتها  �ضمن  ال�شعبية  الت�شبيهات  �إيراد  هو  منهجنا  وكان 
ا، ثم تحليل هذه الت�شبيهات وبيان مدلولها.  تو�ضيحها، وتف�صيحها متى ما كان ذلك �ضروريًّ

مشكلة الدراسة: 

يتعر�ض  الذي  التراث،  من  النوع  هذا  لدرا�سة  ما�سة  حاجة  ثمة  �أن  الباحثان  وجد 
لعمليات �إهمال وت�شويه وتحريف في ظل ع�صر العولمة، وعليه يمكن الإ�شارة �إلى بروز ��سؤال 

وا�ضح حول �أهمية الحفاظ على هذه الت�شبيهات ال�شعبية. 

حدود الدراسة: 

11 الحدود المو�ضوعية: وتت�ضمن الت�شبيهات ال�شعبية الدارجة على �أل�سنة النا�س، وقد .
�أخذ الباحثان عينة من هذه الت�شبيهات، و�أجريا عليها الدرا�سة. 

22 الحدود الزمانية: جُمعت هذه الت�شبيهات خلال العام 2014م. .
33 الحدود الجغرافية: منطقة بيت لحم وعرب التعامرة. .
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أهداف الدراسة: 
تعد هذه الدرا�سة من الدرا�سات والبحوث القليلة والنادرة التي تتناول هذا المو�ضوع، 
بل لا يجازف الباحثان �إن زعمنا �أن هذه الدرا�سة هي الأولى التي تناولت الت�شبيه ال�شعبي، 
ا م�ستقلاًّ من فنون التراث ال�شعبي الفل�سطيني القولي ال�شفاهي – في حدود علم  بو�صفه فنًّ

الباحثين- . 
الذاتية  للهوية  ت�ؤ�س�س  التي  الهامة  المجالات  من  كونه  المو�ضوع  هذا  �أهمية  وتنبع 
النووية والممتدة والع�شيرة، �سواء في  الأ�سرة  ال�سرد على نطاق  ل�شعبنا من خلال عمليات 

البيت، �أو في الجل�سات الخا�صة والعامة. 
التي  الفل�سطينية  �إلى مكتبتنا  �إ�ضافة علمية نوعية  البحث  ي�شكل هذا  �أن  ولهذا يمكن 
ا  الت�شبيهات تعد م�صدرًا مهمًّ و�أن هذه  ا  الدرا�سات، خ�صو�صً النوع من  �إلى مثل هذا  تفتقد 
للتجارب الفردية والجمعية، وتثري مكتبتنا بمادة علمية ممتعة يحلق فيها الخيال منطلقًا 

عبر الزمان بلا قيود. 
موقف  عن  التعبير  في  ال�شعبية  الأمثال  �ش�أن  �ش�أنها  ال�شعبية  الت�شبيهات  وت�ستخدم 
على  الت�أثير  في  دورها  ت�ؤدي  كي  العر�ض؛  ومهارة  الذاكرة،  قوة  �إلى  تحتاج  وهي  معين، 

الم�ستمعين. 
وللت�شبيهات ال�شعبية ر�سالة تربوية ت�سعى �إلى تحقيقها من خلال التهيئة الوجدانية 
والإدراكية، وترك الأثر البليغ في النف�س، من خلال التعبير عن موقف معين، �أو التدليل على 
وجهة نظر معينة، وتربى لقيم خلقية معينة ت�شتق من الكتب المقد�سة، �أو الأ�ساطير القديمة، 
للتعبير عن  �إن�سان وحيوان وطير وجماد؛  البيئة المحيطة، بما تحتويها من  �أو ت�ستمد من 

البطولات والمغامرات، والمواقف وال�صفات. 
الدينية،  والطقو�س  والتقاليد،  العادات  من  محتواها  ت�ستمد  ال�شعبية  والت�شبيهات 
والمعتقدات ال�شعبية، والظواهر الكونية، وتنتقل من ال�سلف �إلى الخلف، ومن الأجداد والآباء 
�إلى الأبناء، وهي قابلة للتطوير والتعديل والتجديد، وربما تتعر�ض لعمليات حذف �أو �إ�ضافة 

مق�صودة، لما يقت�ضيه موقف معين، �أو مناق�شة معينة. 
وعند درا�سة هذه الت�شبيهات وجد الباحثان �أنها غنية وثرية بالمواقف والقيم ، وقد 
ال�صور  عن  الباحثان  ك�شف  كما  المجالات،  جميع  في  وا�ستخدمت  الميادين،  جميع  غزت 
وتحليلا  جمعًا  العمل  بهذا  العناية  �إلى  ودعيا  الت�شبيهات،  هذه  ت�ضمنتها  التي  الجمالية 

ودرا�سة؛ فهو على ات�ساعه يعتبر فرعًا من فروع الفلكلور الفل�سطيني ال�شعبي. 
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المحور الأول:

التشبيه والتشبيه الشعبي والمثل الشعبي: 
11 تعريف الت�شبيه لغة وا�صطلاحًا: .

لآخر في  �أمر  م�شاركة  على  »الدلالة  وا�صطلاحًا: هو   ،)1( »التمثيل«  هو  لغة:  الت�شبيه 
معنى ما من المعاني ب�أداة الت�شبيه« )2( 

ب�أداة هي  �أو �صفات  �أ�شياء �شاركت غيرها في �صفة  �أو  �أن �شيئا  والت�شبيه هو »بيان 
الكاف �أو نحوها« )3( . 

22 �أهميته : .
الت�شبيه فن من فنون البلاغة اتفق البيانيون على علو �ش�أنه، ورفعة منزلته، ووقعه 
الخفي،  تو�ضيح  على  ومقدرته  و�إمتاعها،  النف�س  �إقناع  في  وت�أثيره  النف�س،  في  العظيم 

وتقريب الق�صي. 
والت�شبيه من �أهم �أ�ساليب البلاغة، و�أجمع طرق التعبير لأ�سرار الح�سن، ومعاني البراعة، 
وفيه تتفاوت �أقدار القائلين، حتى يكون منهم المعجز الذي لا يبارى، وال�ساقط الذي لا ينظر 
�إليه، ولذلك كان المعول الأكبر في علم البيان على باب الت�شبيه، فلا غروّ �أن يكون له ذلك 

ال�ش�أن )4( . 
�إنه يزيد المعنى و�ضوحًا، ويك�سبه ت�أكيدًا، وي�ضفي  وحقا ما قيل في بلاغة الت�شبيه: 
المتباعدة،  الأ�شياء  التقريب بين  ال�سحر في  يعمل عمل  الناحية  فهو من هذه  عليه جمالًا، 
ويرى ابن ر�شيق القيرواني �أن الت�شبيه والا�ستعارة »يخرجان الأغم�ض �إلى الأو�ضح، ويقربان 

البعيد« )5( . 
 ولم تخف عن العرب فائدة الت�شبيه، وقيمته البيانية، وقد �أوتوا ما �أوتوا من الف�صاحة 
والبلاغة والقدرة على انتقاء خير الأ�ساليب للتعبير البياني، و�ألطف الطرق للإبانة عما في 
نفو�سهم، فحمل الت�شبيه �أ�ساليب بيانهم، وكان �أكثر كلام العرب، حتى قال المبرد: »لو قال 

قائل �إن الت�شبيه هو �أكثر كلام العرب لم يبعد« )6( . 
والبراعة  الفطنة  تكون  وفيه  العرب،  كلام  �أ�شرف  »من  جعفر  بن  قدامة  ويراه 

عندهم« )7( . 
ي�ضاعف  وهو  العربية،  البلاغة  مجال  في  الأمر،  فخم  القدر،  �شريف  فن  الت�شبيه  فن 
قوى النف�س، ويبثُّ فيها الن�شاط، في تحريك النفو�س تجاه ال�شيء المراد، وتزيينه �أو تقبيحه 
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للمخاطب، �أو تقريبه له، �أو بيان مقداره، �أو حاله، ناهيك عما فيه من �إيجاز مما يمكن من 
بلوغ المعاني الكثيرة بالألفاظ القليلة. 

�أو بما  و�أو�ضح،  �أقبح منه  �أو  �أبين منه،  ال�شيء بما هو  ي�شبّه  �أن  الت�شبيه  والأ�صل في 
�أقبح، وكذلك ي�شبه الأقل بالأكثر، ويُلحق الأدنى بالأعلى، وفي هذا من  �أو  �أح�سن منه،  هو 
للعيان، ويزيل  الطريقة تت�ضح المعاني وتبرز الحقائق ماثلة  المبالغة ما لا يخفى، وبهذه 

الغمو�ض بها عن الأ�شياء )8( . 
33 �أركانه و�أق�سامه: �أما �أركانه فله �أربعة �أركان هي: الم�شبه والم�شبه به و�أداة الت�شبيه .

ووجه ال�شبه. 
وهذه الأركان الأربعة قد توجد، وقد تحذف حذفًا على الانفراد، �أو معًا؛ لوجود دليل 

ما عدا الم�شبه به )9( 
�أما �أق�سامه فهي: 

المر�سل: وهو ما ذكرت فيه الأداة. ��
المف�صل: وهو ما ذكر فيه وجه ال�شبه. ��
الم�ؤكد: وهو ما حذفت فيه الأداة. ��
المجمل: وهو ما حذف فيه وجه ال�شبه. ��
البليغ: وهو ما حذف فيه الأداة ووجه ال�شبه. ��

2. التشبيه الشعبي: 
أ ماهيته و�أهميته و�أغرا�ضه. 	.
�أدواته: 	.ب
الت�شبيه ال�شعبي والمثل. 	.ت

أ. ماهيته وأهميته وأغراضه: 

الت�شبيه ال�شعبي لا يختلف عن الت�شبيه الف�صيح في مدلوله وتعريفه، ومعناه، �سوى في 
ا�ستخدام الألفاظ العامية الدارجة مكان اللغة الف�صيحة، ويتميز بوجود لازمة وهي كلمة 

)مثل( �شبيه ب�أداة ت�شبيه ثابتة )مثل الأ�سد( ، و )مثل القمر( وغيره. 
والت�شبيه ال�شعبي: فن من الفنون التراثية الفولكلورية ال�شفاهية، وهو مجهول القائل، 

والت�شبيه ال�شعبي خلا�صة تجارب و�أفعال النا�س على مر ال�سنين. 
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وميولها،  الفل�سطينية  ال�شخ�صية  لمعرفة  ا  مهمًّ م�صدرًا  ال�شعبية  الت�شبيهات  ت�شكل 
والتعرف على �أ�سلوب تفكيرها، و�أنماط حياتها، ونظرتها للحياة. 

والت�شبيه ال�شعبي جزء �أ�صيل من فنون الأدب ال�شعبي، فهو يعبر عن مواقف معينة �أو 
تجارب معينة من تجارب الإن�سان الفل�سطيني، وهو متداول بين النا�س، ومن خلال درا�ستنا 
لهذه الت�شبيهات ن�ستطيع التعرف على عادات المجتمع الفل�سطيني وذكائه، فهذا الت�شبيه، ما 
كان له �أن يبقى وتتناقله الأجيال، �إلا لأنه �صدر عن �إن�سان ذكي �أولًا، ثم لحاجة المجتمع 
لهذا اللون من الأدب ال�شعبي، الذي يعبر عن تجربة مديدة. ولهذا ف�إن انت�شار هذا اللون ب�شكل 
كبير بين �أفراد المجتمع، �إنما هو م�ؤ�شر يدل على حاجة الأفراد لا�ستخدامه، والتعبير عما 

يختلج في النف�س من م�شاعر و�أفكار و�أحا�سي�س. 
وتعدُّ الت�شبيهات ال�شعبية من الظواهر الفريدة في الأدب العالمي؛ لأنها تعك�س خلا�صة 
التجارب الإن�سانية المتنوعة، التي تت�سم �صياغتها اللغوية بالرمزية والت�شبيه، وتمتاز ب�أنها 

عبارات مقت�ضبة موجزة م�صاغة ب�صورة متكاملة، لا تقبل الزيادة، �أو النق�صان. 
كما �أن هذه الت�شبيهات يميل النا�س �إلى ا�ستخدامها لتطعيم كلامهم، وتدعيم حجتهم؛ 

لتكون �أرا�ؤهم مو�ضع تقدير وا�ستح�سان لدى النا�س. 
والت�شبيهات ال�شعبية تعك�س بلاغة المجتمع، وتفننه في �أقواله، ون�سيج عبارته، وميله 
�إلى الرمز والتلميح، دون الت�صريح والتقرير، ومن هذه الزاوية تقدم هذه الت�شبيهات �صورًا 
الملكة  الأدبي، ويطور  الذوق  النف�س؛ مما ينمي  واال�شعور، وتر�ضي  فنية حية، تمتع الح�س 

التعبيرية. 

أغراض التشبيه الشعبي وبواعثه: 

وتقوم هذه الت�شبيهات على المقارنة والموازنة، وتعددت الأغرا�ض من هذه الت�شبيهات 
كتلك الدالة على ال�شجاعة والبطولة والإقدام كقولهم )مثل الأ�سد( �أي: في ال�شجاعة والب�سالة 
والإقدام. فالأ�سد رمز لل�شجاعة والقيادة والوقار. �أو كتلك الدالة على العمل والن�شاط ونبذ 
وكلها   ، الفلفلة(  )مثل  و   ، الريح(  هبوب  )زي  �أو   ، البرق(  )مثل  كقولهم:  والخمول  الك�سل 
ت�شبيهات ت�صف الإن�سان الن�شيط �سريع الحركة. �أو الت�شبيهات الدالة على الجمال ، ف�شُبّهت 

الح�سناء بالقمر كقولهم )زي القمر( ، �أي �إطلالتها ك�إطلالة القمر، فالقمر يقترن بالجمال. 
وال�ضعف  والخ�ضوع  كالك�سل  الح�سن  غير  ال�سلوك  تنبذ  ت�شبيهات  هناك  �أن  نرى  كما 
والهوان كقولهم )زي اللي ما�شي عبي�ض( ، �أو )مثل الأرنب( و )مثل الخاتم ب�صباعه( ، كما 
�أن هناك من الت�شبيهات ما تحارب الإنتهازية، وتنبذ التطفل كقولهم )مثل الحية الم�شوبة( ، 
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�أو )زي الب�صل مح�شور في كل طعام( ، �أو كتلك التي تحارب المكر والخداع كت�شبيه الإن�سان 
الماكر المخادع بالثعلب بقولهم )زي الثعلب( . 

الح�سنة،  والعادات  المثلى  القيم  �إلى  تدعو  بمعظمها  الت�شبيهات  هذه  �أن  نرى  وهكذا 
وت�شيد بال�سلوك الح�سن، وتنبذ القيم ال�سيئة والعادات الكريهة، وتحارب ال�سلوك ال�سيء . 

�أما بواعث الت�شبيه ال�شعبي فيمكن تلخي�صها بما ي�أتي: 
11 والموازنة. . المقابلة  على  الت�شبيهات  هذه  تقوم  �إذ  التعبير،  �أ�سالبيب  في  التفنن 

فحين ت�شبه الحبيبة مثلا بالغزال بقولهم )مثل الغزال( ، ف�إنما �أرادوا المقابلة بين �صفات 
الغزال و�صفات الح�سناء، كالر�شاقة وات�ساع العيون، و�إذا �شبهوها بالحمامة، ف�إن ذلك يعني 

اللطافة والهدوء. 
22 النزوع �إلى التجديد والابتكار والإبداع لطريقة الت�شبيه، فالت�شبيه ملكة تولد الإبداع .

وتميل �إلى الابتكار. 
33 �إقامة البرهان والحجة على �أن الذي �أ�سند �إليه الم�شبه �أمر مقنع وممكن وقائم فعلًا. .

ب. أدوات التشبيه الشعبي: 
�أدوات الت�شبيه: �أداة الت�شبيه هي كل لفظة تدل على المماثلة والا�شتراك؛ �أي �أنها الأداة 
التي تربط بين الطرفين: الم�شبه والم�شبه به، وعند البلاغيين يق�صد ب�أداة الت�شبيه �آلته التي 
يتو�صل بها �إليه، قال الطيبي: »وهي ما يتو�صل به �إلى و�صف الم�شبه، بم�شاركته الم�شبه به 

في الوجه، وهي الكاف وك�أن ومثل و�شبه، وما في معناهما« )10( . 
ا�ستعمالًا؛ لخفتها ووجازتها،  الت�شبيه و�أكثرها  �أدوات  �أ�شهر  الت�شبيه من  وتعد كاف 
الت�شبيه التي تجيء للت�شبيه، وذلك قولك:  �أ�صل معانيه، قال �سيبويه: ».... وكاف  بل هي 

�أنت كزيد« )11( . 
وكاف الت�شبيه هي بمعنى )مثل( التي هي �أداة الت�شبيه الرئي�سية في الت�شبيه ال�شعبي، 

»وقولك �أنت كزيد معناه: مثل زيد« )12( . 
ج. التشبيه الشعبي والمثل: 

11 تعريف المثل: .
الت�سوية  المتنوعة:  المفاهيم  من  مجموعة  بين  اللغة  معاجم  في  )مثل(  مادة  تتوزع 
والممثلة، ال�شبه والنظير، الحديث، ال�صفة، الخبر، الحذر، الحجة، الند، العبرة، الآية، المقدار، 
القالب، الانت�صاب، ن�صب الهدف، الف�ضيلة، الت�صوير، الالت�صاق بالأر�ض، الذهاب، الزوال، 

التنكيل، العقوبة، الق�صا�ص، الجهد، الفرا�ش، النمط، الحجر المنقور، الو�صف والإبانة )13( . 
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قال  و�شبهه،  �شبهه  يقال  كما  ومثله،  مثله  هذا  يقال:  الت�سوية،  معناه  الل�سان  ففي 
الجن�س  المختلفين في  تكون بين  لا  الم�ساواة  �أن  والم�ساواة،  المماثلة  الفرق بين  بري:  ابن 
والمتفقين؛ لأن الت�ساوي هو التكاف�ؤ في المقدار لا يزيد ولا ينق�ص، و�أما المماثلة فلا تكون 
ما  ال�صحاح:  وفي  مثله،  قيجعل  مثلا  ب�شيء  ي�ضرب  الذي  ال�شيء  والمثل:  المتفقين....  في 
ي�ضرب به الأمثال، ومثل ال�شيء عند الجوهري �صفته، ... والمثال: الفرا�ش والنمط، وحجر قد 

نقر في وجهه نقر... )14( . 
واعتنى العرب منذ القدم بالمثل، فكان لكل موقف من المواقف مثل ي�ست�شهد به؛ ونظرا 
للأهمية التي يكت�سبها المثل في الثقافة العربية، وهو ما �أ�شار �إليه ابن الأثير بقوله “ وذلك 
غ الأمثال �إلا لأ�سباب �أوجدتها، وحوادث اقت�ضتها، ف�صار المثل الم�ضروب  �أن العرب لم تُ�صَ

لأمر من الأمور عندهم كالعلامة التي تعرف بها ال�شيء” )15( . 
وهو قول موجز قيل في منا�سبة ما، و�أ�صبح يتمثل به للتعبير عن كل حاله ت�شبه هذه 
و�إ�صابة معناه.  لفظه،  �إيجاز  التي قيل فيها، وهو قول م�أثور، تظهر بلاغته في  المنا�سبة 
والمثل عند الفارابي ما تر�ضاه العامة والخا�صة في لفظه ومعناه، حتى ابتذلوه فيما بينهم، 
وقنعوا به في ال�سراء وال�ضراء، ويرى �أنه �أبلغ الحكمة؛ لأن النا�س لا تجتمع على ناق�ص، لذا 
غربال معايير  و�شيوعه في  اعتماده  قبل  قبولها، وهو يمر  على  ا�صطلح  قيمة خلقية  فهو 

ال�شعب، ويعبر عن هذه المعايير في مجالات الحياة المختلفة )16( . 
وعرفه ال�سيوطي نقلا عن المرزوقي في )�شرح الف�صيح( : »جملة من القول مقت�ضبة 
من �أ�صلها ومر�سلة بذاتها تت�سم بالقبول، وت�شتهر بالتداول عما وردت فيه، �إلى كل ما ي�صح 

ق�صده بها، وعما ي�صح الظاهر �إلى ا�شباهه من المعاني« )17( . 
والمثل ال�شعبي: وهو فن من الفنون التراثية الفولكلورية، مجهول القائل ، وهو �سلوك 
تعليمي ذائع بالطريقة التقليدية يوحي في �أغلب الأحيان بعمل، �أو ي�صدر حكما عن و�ضع 
معين، وهو يتميز بالاخت�صار والتنغيم والمجازية في الأ�سلوب والواقعية في �صور بلاغية. 

الفرق بين الت�شبيه والمثل: 
الت�شبيه  بين  خا�صة  المختلفة،  ال�شعبي  التراث  فنون  الأحيان  من  كثير  في  تتداخل 
ال�شعبي والمثل ال�شعبي، لدرجة �أن كثيًرا من الباحثين والمتخ�ص�صين قد جعلوا الت�شبيهات 
ال�شعبية �ضمن �أنواع المثل، لذا عملنا جاهدين في هذا البحث لف�صلهما عن بع�ضهما بع�ضا، 
التي  والم�صادر،  المراجع  انعدام  �أو  نق�ص  �أبرزها  عديدة  لمخاطر  نتعر�ض  جعلنا  ما  وهو 
كثيًرا  يختلف  لا  ال�شعبي  الت�شبيه  �أن  مفادها  حقيقة  من  منطلقين  المو�ضوع،  هذا  تناولت 
�أن الت�شبيه الف�صيح ظل  عن الت�شبيه الف�صيح، �سوى في ا�ستخدام الألفاظ العامية، وطالما 
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م�ستقلاًّ عن المثل عند اللغويين والباحثين، فلِمَ نقوم اليوم بف�صل الت�شبيه ال�شعبي عن المثل 
ا؟ بل �أن بع�ض الباحثين ذهب لأبعد من ذلك حين قال: “ الأ�صل في المثل هو الت�شبيه  �أي�ضً
والت�صوير؛ فالمثل يميل �إلى ت�شبيه المجرد بالمح�سو�س، و�إلى تبني الرمز الح�سي المتداخل 

مع الر�ؤية الت�أملية “ )18( . 
ومهما يكن من �أمر ف�سنحاول الوقوف عند �أوجه الاتفاق والافتراق بين هذين الفنين 

الأ�صيلين: 

أوجه الاتفاق بين التشبيه الشعبي والمثل الشعبي: 

يتفق المثل والت�شبيه ال�شعبي في �أن كل منهما: 
من �أق�سام الفنون التراثية الفلولكلورية. ��
وقائلهما مجهول. ��
خلا�صة تجارب النا�س و�أفعالهم على مر ال�سنين. ��
الاخت�صار ��

�أوجه الافتراق بين الت�شبيه ال�شعبي والمثل ال�شعبي: 
11 �إن �أكثر الت�شبيهات مح�سو�سة تقترن ب�إيراد م�سمى لكائن حي �أو جماد من البيئة .

�أكثر الأمثال مجردة تعتمد على  المحيطة، كقولهم )مثل البطة( ، )مثل عود الزان( ، بينما 
المحاكاة العقلية، واخت�صار المواقف. 

22 الت�شبيه �أكثر اخت�صاراً من المثل، كقولنا: مثل الجريدة. .
33 تميز . �شيفرة  ك�أنهما   ، )زي(  �أو  )مثل(  كلمة  ي�سبقها  ال�شعبية  الت�شبيهات  معظم   

الت�شبيه عن المثل. 
44 الت�شبيهات في الموروث ال�شعبي �أقل عددا من الأمثال. .
55 الت�شبيه �أكثر خ�صو�صية من المثل، فهو )�أي الت�شبيه( يهتم بخ�صائ�ص وممار�سات .

معينة، بينما يطلق المثل على ال�صفات العامة وال�شاملة للإن�سان. 
66 غالبًا ما يمتزج المثل بالحكمة، وهو قليل في الت�شبيه. .
77 لعل ا�ستخدام الت�شبيه في الريف �أكثر من المدينة ، بينما تنت�شر الأمثال في الريف .

والمدينة على حد �سواء. 
88 �أما . بالف�صحى،  تكتب  الت�شبيهات  ف�أكثر  الف�صحى،  اللغة  �إلى  �أقرب  الت�شبيه  ن�ص 

المثل فتكثر فيه الكلمات الغريبة عن العربية. 
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99 تخ�ضع غالبية الأمثال لجر�س مو�سيقي معين، ولحن مخ�صو�ص كقولنا في و�صف .
الجار ال�سيء الذي لا منفعة فيه: )كوم احجار ولا هالجار( ، �أما الت�شبيه فلا يخ�ضع للاعتبار 

نف�سه. 
قد يجري الت�شبيه مجرى المثل كقولنا: )مثل اللي عازم الحمار عالعر�س( ، في�صبح 1010

هنا �إيراد الت�شبيه كـ )مثل( ، بينما لا يمكن �أن يجري مجرى الت�شبيه ال�شعبي. 
التعامل مع  ال�شعبي والمثل، مما يحدونا  الت�شبيه  الفرق بين  وهكذا يت�ضح للباحثين 
ا م�ستقلاًّ، ولي�س فرعًا من فروع المثل كما تبين لنا من خلال  ال�شعبي ب�صفته فنًّ الت�شبيه 
�أمور  �أنهما اختلفا في  �إلا  الأمور،  اتفقا في كثير من  و�إن كانا قد  و�أنه  تعريف كل منهما، 
�أكثر، ولو كان الت�شبيه ال�شعبي جزءًا من المثل، لعدّ العلماء واللغويون الت�شبيه الف�صيح جزءًا 
من المثل، لا �سيما و�أن الت�شبيه ال�شعبي لا يختلف عن الت�شبيه الف�صيح �سوى في ا�ستخدام 

الألفاظ الدارجة كما �سيتبين لنا في هذه الدرا�سة. 

المحور الثاني:

التشبيهات الشعبية: أدواتها، أركانها، سماتها، أصنافها: 

تبين لنا في المحور الأول �أن الت�شبيه ال�شعبي لا يختلف عن الت�شبيه الف�صيح �إلا في 
الألفاظ، كما تبين �أن كاف الت�شبيه التي هي �أ�صل �أدوات الت�شبيه عند �سيبويه، وغيره من 
النحاة، ت�أتي بمعنى )مثل( التي هي �أداة الت�شبيه الرئي�سية في الت�شبيه ال�شعبي. ويوجد �أداة 

ت�شبيه �أخرى هي كلمة )زي( ، وت�ستخدم بمعنى )مثل( �أو )�شبه( . 
�أ�شبهه من  �إذا  �إلا  �إن ال�شيء ي�شبه بال�شيء من وجه واحد، لا يكون مثله في الحقيقة، 
الوجوه جميعها لذاته، فك�أن الله تعالى حين قال: {لي�س كمثله �شيء} )19( ، �أنه لا �شبه 
مثله، ولو كان قوله تعالى »لي�س كمثله �شيء« نفيًا �أن يكون لمثله مثيل، لكان قولنا: لي�س 
كمثل زيد رجل مناق�ضة؛ لأن زيد مثل من هو مثله، والت�شبيه بالكاف يفيد ت�شبيه ال�صفات 
بع�ضها ببع�ض، وبالمثل يفيد ت�شيه الذوات بع�ضها ببع�ض، نقول: لي�س كزيد رجل؛ �أي في 
الهيئة،  ال�شجاعة دون  �أي: في  الذات، وفلان كالأ�سد؛  �أحد مثله في  بع�ض �صفاته؛ لأن كل 
تعالى:  قال  �أي: �صفته ك�صفته،  هذا؛  كمثل  هذا  مثل  نقول  نقول:  لذا  وغيرها من �صفاته، 
»كمثل الحمار يحمل �أ�سفارا«، وحاملو التوراة لا يماثلون الحمار، ولكن جمعهم و�إياه �صفة، 

فا�شتركوا فيها. 
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ومن المعلوم �أن الذي يلي �أداة الت�شبيه هو الم�شبه به لفظًا كقولنا )مثل الأ�سد( ، فالم�شبه 
به هو الأ�صل، وهو المعول عليه في الت�شبيه، جيء به لتو�ضيح حال الم�شبه، وليظهر مقداره 
�أو كميته، �صحيح �أن المق�صود هو �إي�ضاح حال الم�شبه، لكن الم�شبه به لا بد �أن يكون معلومًا 

في الذهن ظاهرًا بيّنًا، وعليه المتّك�أ في الت�شبيه. 
ومن درا�ستنا للت�شبيهات ال�شعبية تبين لنا: 

11 يجري الت�شبيه ب�أداتين هما: مثل و زي. .
22 قد ي�أتي الم�شبه محذوفًا؛ �سعيًا وراء الاخت�صار والوجازة؛ لأن الم�شبه معلوم في .

ذهن ال�سامع. 
33 وقد ي�أتي مذكورا لفظًا كقولهم: بنت مثل الملب�سة. .
44 غالبًا ما يكون الت�شبيه مفردًا، كقولنا “ وجهها زي البدر، مثل ال�صو�ص. .
55 قد يذكر وجه ال�شبه في الت�شبيه ال�شعبي كقولهم: )زي الفيل( ، وقد يحذف كقولهم: .

مثل البوم يدل عالخراب. 
66 ة اللي ماهي لايقة . ي�أتي الت�شبيه في حالات نادرة �صورة ب�صورة، كقولهم: الكَْرب

مثل الحبلى المت�ضايقة، فنحن �أمام �صورتين: الأولى: �صورة الإن�سان المتكبر المتعالى على 
النا�س، وهو لي�س ب�أف�ضل منهم ولا ب�أح�سن منهم، ك�صورة المر�أة الحامل التي غالبًا ت�شكو 

من �ضيق من حملها. 
77 الت�شبه بالحيوانات والطيور. .

ولعل البيئة ال�صحراوية فر�ضت على الإن�سان �أن يتعامل مع الحيوانات والطيور؛ لذا 
نجد �أن كثيًرا من الت�شبيهات ال�شعبية قد ا�ستخدمت هذه الحيوانات والطيور كالأ�سود وال�سبع 
والذئاب والخيول والإبل والبغال والأغنام؛ وال�صقور والغربان والبومات وغيرها؛ ولعل هذا 

ال�سبب وراء انت�شار هذه الت�شبيهات في الريف �أكثر منه في المدينة. 
ومهما يكن من �أمر ف�إن الحيوانات والطيور �أمم ت�شبه �أمم الب�شرية، وتماثلها في �أكثر 
ويكونون  ويلدون  فيتزاوجون  اليومية،  حياته  في  الإن�سان  يعي�ش  كما  فتعي�ش  الأحوال، 
الأ�سرة، قال تعالى: {وما من دابة في الأر�ض ولا طائر بجناحيه �إلا �أمم �أمثالكم، ما 

فرطنا في الكتاب من �شيء �إلى ربهم يح�شرون})20( . 
و�ألوانها  والطيور  الحيوانات  هذه  �أ�شكال  بع�ض  ال�شعبي  الت�شبيه  ا�ستعار  فقد  وعليه 
ولغاتها و�أجنا�سها و�أنواعها و�أمرا�ضها وطباعها، ليفوا بها الإن�سان وطباعه و�صفاته، التي 

ت�شبه �صفات الحيوانات والطيور، حتى �أ�صبحت م�ضربًا للأمثال. 
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ولي�س الغر�ض من ت�شبيه الإن�سان بالحيوان �إلا بغية نعته بما يتميز به ذلك الحيوان 
من �صفات بارزة معروفة، وكانت العرب �إذا �شبهت الحبيبة بالظبي، ف�إنما �أرادوا الر�شاقة 

وات�ساع العيون، و�إذا �شبهوا الرجل بالأ�سد، ف�إنما ق�صدوا ال�شجاعة والقوة والقيادة. 

أصنافها: 

�أن  يمكن  �أنها  المعمقة  ال�شعبية  للت�شبيهات  درا�ستهما  خلال  من  للباحثين  تبين  لقد 
تخ�ضع لأكثر من ت�صنيف منها: 

11 ت�صنيفها ح�سب المو�ضوع، كالت�شبيهات المتعلقة بالجمال �أو القبح، والانتهازية، .
والوداعة واللطافة، والنظافة، وغيرها. 

22 ت�صنيفها تبعاً بما يرتبط بالمح�سو�س والمجرد؛ انطلاقًا من �أن معظم الت�شبيهات .
ال�شعبية الواردة تخ�ضع للبيئة المحيطة بنا، والقريبة من نظرنا من �إن�سان وحيوان وطير، 

و�أ�شياء نتعامل معها مبا�شرة. 
33 ومن خلال ا�ستعرا�ضنا لهذه الت�شبيهات تبين لنا �أنها تنق�سم من حيث قالبها .

اللغوي �إلى ثلاثة �أق�سام هي: 
الأول: الت�شبيه الذي ي�شبه الم�شبه به ب�شيء مح�سو�س ومعروف لدى العامة كقولهم: ♦♦

)مثل الأرنب( و )مثل القمر( ، وهنا يكون الم�شبه به معروف ال�صفات �سلفًا لدى الم�ستمعين، 
فهم يعرفون ما يعنيه )الأرنب( ، و�أنه من الحيوانات الجبانة، ويعرفون القمر، �أنه ينم عن 

الجمال والبهاء، وهكذا بقية الت�شبيهات التي تنتمي �إلى هذا النوع. 
العامة، ♦♦ لدى  ال�صفات  معروف  غير  ب�شيء  به  الم�شبه  ي�شبه  الذي  الت�شبيه  الثاني: 

قيتم ردفه بقرينة تدل عليه، فيتم تحديد �صفة الم�شبه به، كقولنا: )مثل خبز ال�شعير م�أكول 
مذموم( . 
الثالث: الت�شبيه الذي ي�سبق الأداة )مثل �أو زي( ب�صفة �أو فعل للدلالة على الم�شبه به. ♦♦

كما يقال: )�سحبه مثل ال�شعرة من العجين( و )وجهُه زي الليمونة( . فقولهم )زي الليمونة( 
، هو غير كافٍ؛ لأن المق�صود هنا هو اللون الأ�صفر، فوجب و�ضع كلمة )�أ�صفر( من اللون 
الأ�صفر، لتدل على وجه الم�شبه )الأ�صفر( ، الذي ينم عن المر�ض، �أو تراجع ال�صحة، في كثير 

من الأحيان. 
وات�ضح �أن الغالبية العظمى من هذه الت�شبيهات تنق�سم �إلى نوعين: 

الأول: مر�سل مف�صل ♦♦
والثاني: مر�سل مجمل ♦♦
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وبعد درا�سة وجد الباحثان �أن الت�صنيف على �أ�سا�س طبيعة المو�ضوعات التي تناولتها 
الت�شبيهات هي الطريقة الأف�ضل في الت�صنيف؛ لأ�سباب لا يت�سع المجال لتناولها. 

الق�سم الأول: الت�شبيهات المتعلقة بالو�صف المادي للإن�سان ومنها: ◄◄
11 الجمال والح�سن، ومن �أمثلتها: .
مثل النُّقطة بالُم�صحف ��

�إن الغاية من ذكر الم�صحف ال�شريف في هذا الت�شبيه، �إنما يدل على ال�صفاء والنقاء 
والطهارة، وغالبًا ما يو�صف به الطفل جميل ال�صورة، وما يتمتع به من وداعة وبراءة. 

مثل ريم الفلا ��
لقد تغنى العرب منذ قديم الزمان بجمال الظبي خال�ص البيا�ض، جميل ال�شكل، خفيف 
الحركة، كما تغنوا بجمال عيونه، ور�شاقة حركته، وطول عنقه، وروعة خلقه، و�شبهوا الن�ساء 
الح�سان ذوات الب�شرة البي�ضاء والقد المم�شوق، والقوام الر�شيق، وذات العينين الوا�سعتين، 

بالغزال. 
م �� مثل ال�سكر بذوب في الثُّ

تف�صيح الت�شبيه: كال�سكر يذوب في الفم 
�إذ يو�صف به ال�شخ�ص الو�سيم، اللطيف، خفيف الظل، المحبوب، والذي يكون وجوده 
�أينما حلّ، فهو كقطعة من ال�سكر في الفم �سرعان ما تذوب بلعابنا، فنتذوق  محل ترحيب 

مذاقها الحلو؛ لتمنحنا �إح�سا�سا جميلًا محبّبًا. 
مثل القمر، زي البدر ��

ولقد تغنى النا�س منذ قديم الزمان بالقمر وجماله و�سطوع نوره، وهو من �أجمل الأ�شياء 
التي ن�شاهدها، و�أكثرها جمالًا وبهاء. وله ح�ضور مكثف في مخيلة ال�شعراء والأدباء، وكثيًرا 
ما ينعت الحبيب حبيبته ب�صفة القمر، فيقول لها: �أنت قمر حياتي، كما حفلت هذه المفردة 
ال�شعبي بح�ضور مكثف، هذا الح�ضور غلفته طيبة ال�سريرة التي فطر  )القمر( على ال�صعيد 

عليها الإن�سان ال�شعبي. 
�أورد �� �أنه  �شب زي الوردة: ونرى �أن هذا الت�شبيه اختلف عما �سبقه من الت�شبيهات 

الم�شبه )�شب( ، وهو ما لم يكن موجودًا في الت�شبيهات ال�سابقة، ومن المعلوم �أنه لو حذف 
الم�شبه في هذا الت�شبيه لح�صل اللَّب�س؛ لأن الم�شبه غير معلوم لدى العامة، فوجب ذكره، وفي 
؛ نظرًا لجماله ورقته، وعذوبة  �أوراق الورد وطراوتها  �إنما المراد حمرة  قولهم مثل الوردة 

ا.  �ألفاظه. وقد �شبه به الفتاة الح�سناء �أي�ضً
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بنت مثل الملبّ�سة )21( : �أي حلبة الحلوى في عذوبتها وحلاوتها وفتنتها. ��
مثل الحبق )22( : ويمتاز الحبق بجمال منظره، ورائحته الذكية، وي�شبه به ال�شباب ��

من الجن�سين الذين يعتنون بمظهرهم ونظافتهم، ويمتازون بح�سن قامتهم. 
والقوام �� المم�شوق،  الخ�صر  وذوات  الطويلات،  الن�ساء  به  و�شبه  البان:  غ�صن  مثل 

المعتدل. 
مثل العرو�س بالَجلْوَة )23( : �أن �أجمل الأيام بالن�سبة للفتاة هو يوم زفافها على من ��

تحب وتر�ضى، فيكون وجهها م�شرقًا و�أ�ساريرها فرحة، مرتدية �أجمل الثياب، وتقف و�سط 
الفتيات المدعوات لترق�ص على المو�سيقى الهادئة. وعند ت�شبيه فتاة معينة بتلك العرو�س 

ف�إنما نجعلها في مرتبة العرو�س وزينتها وبهائها وجمالها وبهجتها. 
22 الزينة والتبرج: .
التي �� الأ�شقر،  وال�شعر  البي�ضاء،  الب�شرة  ذوات  الن�ساء  وت�شبه  الفرنجية:  القطة  مثل 

زينت نف�سها، وتبّرجت بمواد التجميل؛ ت�شبًا لهن بالن�ساء الأجنبيات. 
البَيْ�ضة، ف�إن حركته تكون كثيرة، وغير �� مثل ال�صو�ص: حين يخرج ال�صو�ص من 

متنا�سقة، �أو منتظمة، ويذكر الت�شبيه هنا لل�شخ�ص الفو�ضوي قليل ال�صبر، كثير الحركة غير 
الهادفة. 

33 القبح والدمامة: .
�أقبح الألفاظ �� ال�شخ�ص بالقرد من  الذم والهجاء بو�صف  القرد المم�سوخ: يعد  مثل 

و�أق�ساها على ال�شخ�ص الذي ي�شبه به، وقد ا�ستخدم ال�شعراء العرب قديًما هذا اللفظ، فقد هجا 
حماد عجرد ب�شّار بن برد بقوله: 

بُ��رْد وال���ده  ال���ذي  عني  مبلغ  م��ن  �ألا 
بعد ولا  قبلُ  فلا  النا�س  ن�سب  ما  �إذا 

القرد  عمي  م��ا  �إذا  ق��رد  م��ن  �أق��ب��ح  وي��ا 
وكان ب�شار �شاعرًا فاح�ش الهجاء، لم ي�ستطع �أحد �أن يجاريه �أحد في هجائه �إلا حماد 
عجرد، وقيل: �إن ب�شّارًا ما جزع يومًا من �شيء جزعه من هذا البيت، وقد �أبكاه هذا البيت، 

وقال: يراني في�صفني، ولا �أراه ف�أ�صفه )24( . 
مثل �سعادين اليمن: ويو�صف به ال�شخ�ص ق�صير القامة، �أ�سود الب�شرة، وهي ذات ��

ال�صفات التي ات�صفت بها قرود اليمن. 
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ه مثل طيز ال�سعدان: وهو يقال لمن كانت ملامح وجهه دميمة، ودائم العبو�س. �� وجُّ
مثل العنزة الجربانة: ويقال لمن يكون منبوذًا بين النا�س، ويتحا�شون معا�شرته، ��

�أم ب�سبب ت�صرفاته ال�سيئة المنفّرة. وكان العرب يطلقون  �سواء كان ب�سبب مظهره و�شكله، 
»�إذا تفرّقت  الألفاظ، فقالوا في المثل:  �أقبح  العنزة مقترنة بو�صف الجرباء، وهي من  ا�سم 

الغنم قادتها عنز جرباء ». 
ال�شخ�ص �� به  ويو�صف  الم�ضروبة.  كالدجاجة  تف�صيحه:  المطرو�شة:  الجاجة  مثل 

الذي �أ�صابه الرعب والهلع والخوف، فيكون هائما على وجهه، لا يعرف �إلى �أين يتجه، كما 
التي  �أفعاله وت�صرفاته، مثله مثل الدجاجة  الفو�ضوي غير المتنظم في  ال�شخ�ص  ي�شبه به 

تعر�ضت لل�ضرب فجزعت وخافت، و�ضاقت بها ال�سبل فتكون غير �سوية في �سيرها. 
ه مثل المغارة، تف�صيحه: فمه كالمغارة، ويقال هذا الت�شبيه الذي ذكر فيه الم�شبه �� ثِمُّ

والم�شبه به و�أداة الت�شبيه في و�صف الإن�سان ذي الفم الوا�سع، وت�شبيهه بالمغارة؛ دلالة على 
ات�ساعه. 

بع: ويطلق على ال�شخ�ص قبيح الوجه، خ�شن المعاملة، �سيء ال�سلوك، حاد �� مثل ال�ّض
الطباع، وال�ضبع في الموروث ال�شعبي حيوان مفتر�س، قليل العدو، قبيح المنظر، ويُقال �أن 
ال�ضبع �سنة ذكر، و�سنة �أنثى، وال�ضبع والكلب �أعداء �ألدّاء، ف�إن وقع ظلّ ال�ضبع على الكلب 

يقف مكانه، ولا يقدر على موا�صلة �سيره خوفًا من ال�ضبع )25( . 
44 البدانة �أو النحافة: .
الطائ�شة، �� وال�ضخامة  للقدرة  رموز  كلها  الفيل: وهي  زي  البغل،  مثل  العجل،  مثل 

وال�شراهة، فحين نقول: فلان زي الفيل؛ �أي: قوي �ضخم. 
ا يدل على القوة والغلظة والغباء وال�شراهة، وي�شبه به من يحمل �� زي الدب: وهو �أي�ضً

هذه ال�صفات. 
مثل الخنزير: ويدل ذلك على ال�شهوة والقذارة وال�ضخامة، كما يدل على قبح المنظر، ��

و�سماجة التمثيل، وقبح ال�صوت. 
مثل البقرة الهولندية: وتو�صف بها الن�ساء ال�سمينات المكتنزات، ت�شبيهًا لهن بالبقر ��

ال�سمان الم�ستورد. 
55 النقاء والنعومة: .
ناعمة مثل الحرير: وتو�صف به المر�أة الجميلة الناعمة اللطيفة. ��
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مثل الليرة )26( : ويقال في مدح ال�شخ�ص المهم المعطاء ال�شهم. ��
مثل ال�ضراط عالبلاط: ويو�صف به من يقوم بالعمل الأحمق الذي لا فائدة منه، ��

ولي�س له نتيجة تذكر. 
تحت �� اللي  ولا  �شافوها  فوق  للي  لا  ال�سلم  رق�صة  مثل  بالعتمة،  برق�ص  اللي  مثل 

�سمعوها. كمن يفعل فعلًا يراه جميلا ورائعًا بنظر الآخرين، لكنه يُفاج�أ ب�أن لا �أحد يراه �أو 
د.  ْ ي�سمعه، فيكون عمله غير ُجم

66 الق�سوة والغطر�سة والغرور: .
لا �� الذي  الهائج،  الغ�ضب  كثير  ال�شخ�ص  به  ويو�صف  بجعر:  الهيجان،  الثور  مثل 

ي�ستطيع �أحد �إيقافه عند حده، �أو ردعه، �أو تهدئته. 
مثل الطبل منفوخ عالفا�ضي: ي�شبه به الأ�شخا�ص المتغطر�سين المتكبرين المغرورين ��
مثل النم�س يِتْ�سَحْوَل من تحت لتحت: النم�س حيوان �أحمر العينين، ينتهز الفر�ص، ��

وينفذ ما يريد، وقد كثر ا�ستعماله في الموروث ال�شعبي، لو�صف حال ال�شخ�ص الانتهازي، 
الذي يت�صف بالدهاء والخداع، ويقوم ب�أعمال دون �أن ي�شعر به �أحد. 

الق�سم الثاني: من ال�صفات النف�سية للإن�سان◄◄
11 الرجولة والب�سالة وال�شجاعة:.
�شب مثل الن�سر، مثل البا�شق )27(: وهذه �صفات و�أو�صاف ي�شبه بها ال�شاب ال�سريع ��

من  وهو  بالبا�شق،  وكذلك  �سرعته،  في  بالن�سر  �شبه  وقد  تنفيذه،  منه  يطلب  ما  تنفيذ  في 
الطيور الجوارح، ي�شبه ال�صقر. 

�شب مثل القرطة: ويطلق على الإن�سان ق�صير القامة، ممتليء الج�سم، الذي تبدو عليه ��
مطاهر القوة والرجولة. والقرطة هي قطعة من الخ�شب ق�صيرة، ع�صية على الك�سر. 

مثل الأ�سد: وقد �شبه الرجل القوي ال�شجاع الذي يتحلى ب�صفات الرجولة بالأ�سد، ��
والوقار، وهو ملك  والقيادة  لل�شجاعة  رمز  فالأ�سد  و�إقدامه،  وب�أ�سه و�صلابته  في �شرا�سته 

الغابات، ويقال في المثل ال�شعبي: هذا ال�شبل من ذاك الأ�سد. 
زي النمر، مثل الفهد: وي�شبه بهما ال�شخ�ص ال�سريع الن�شيط الأنيق ال�شر�س. ��
22 الخ�ضوع وال�ضعف والغباء: .
لبد مثل الأرنب: ولبد هنا بمعنى هد�أ و�سكت ذليلًا خانعًا، دون رد فعل للدفاع عن ��

نف�سه، وبهذا ا�ستخدم هذا الت�شبيه ليدل على الإن�سان الجبان الذي يقبل الخ�ضوع والإهانة، 
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والأرنب في الموروث ال�شعبي، يدل على الحيطة والحذر، ويتميّز بعدم مقاومته، وهروبه من 
الأعداء. 

مثل الحمار: الحمار يدل على الحماقة وقلة التفكير، كما يدل على ال�صوت المنكر، ��
وي�شبه به ال�شخ�ص الأحمق قليل التفكير، كما ي�شبه به ذو ال�صوت المزعج، قال تعالى: » �إن 

�أنكر الأ�صوات ل�صوت الحمير« )28( . 
را�سُه زي الحجر: ويو�صف به ال�شخ�ص الذي لا ي�سمع الكلام، ولا الن�صائح. ��
خل: تف�صيحه: جرّه كما يُجرُّ ال�سخل �� هْ مثل ال�ّس جارُّ

وهو يقال في و�صف من كان تابعًا لغيره في �سلوكه و�أفعاله وت�صرفاته . 
مثل الخاتم ب�صباعه: تف�صيحه: كالخاتم في �إ�صبعه ��

�أي  �إبداء  �أو  نقا�ش،  دون  �أوامره  بتنفيذ  في�أمره  ب�آخر  �شخ�ص  يتحكم  حين  ويقال 
اعترا�ض، �أو ردة فعل تجاه ما يطلب منه تنفيذه، تمامًا كتحكم ال�شخ�ص بالخاتم ، �إذ ي�ضعه 

حول �إ�صبعه ويخلعه متى �شاء وكيفما �شاء. 
زي المقرو�ص بخاف من جرة الحبل: يو�صف به الإن�سان الخائف المذعور الملدوغ ��

من �أفعى، ومن �شدة خوفه وهلعه، ف�إنه يرى الحبل المتحرك، ك�أنه �أفعى. 
على �� ي�سير  وك�أنه  الحركة،  بطيء  الإن�سان  به  ويو�صف  بي�ض:  ع  بم�شي  اللي  زي 

البي�ض، ومن المعلوم �أن الذي ي�سير على البي�ض يكون حذرًا بطيئًا. 
33 الحيرة والارتباك: .
والارتباك �� بالحيرة  ي�شعر  الذي  ال�شخ�ص  لو�صف  وي�ستخدم  مو�س:  بالع  اللي  مثل 

تجاه م�شكلة كبيرة تكون جميع خياراته فيها �سيئة. 
حفل �� في  الرُّحى  قطب  بمثابة  العرو�س  �أم  تعد  م�شغول:  فا�ضي  العرو�س  �أم  مثل 

الزفاف، فكثير من الترتيبات والأدوار ترتبط بها ب�شكل مبا�شر، �أو غير مبا�شر، وهي ب�سبب 
كثرة المهام وتعددها تكون في و�ضع لا ت�ستطيع فيه فعل �شيء، وي�شبه بها ال�شخ�ص الذي 

انهالت عليه الأعمال، وازدادت عليه الأرزاء والأحمال الثقال، وهو لا يدري ماذا يفعل. 
عمال يحو�ص مثل ال�صو�ص: بعد �أن يخرج ال�صو�ص من البي�ضة ف�إنه يقوم بحركات ��

ع�شوائية غير منتظمة في جميع الاتجاهات، مثل ال�شخ�ص الم�صاب بالحيرة والارتباك، الذي 
يقوم بجهود، لكن هذه الجهود غير هادفة، فتذهب هباء منثورا. 

ا، �� ا، �أو موعدًا �ضروريًّ مثل اللي قاعد عالجمر: ويقال لل�شخ�ص الذي ينتظر نب�أً هامًّ
فيكون قلقًا متبرِّمًا �شاكيًا بطء الوقت. 
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44 الن�شاط وال�سرعة وخفة الحركة: .
مثل الق�ضا الم�ستعجل: حين ي�أتي الموت بغتة، ف�إنه لا ي�ست�أذن �أحدًا، ويو�صف به ��

الإن�سان الذي ي�أتي بدون موعد، جالبًا معه الم�شاكل والمتاعب. 
الح�شائ�ش �� في  وتكبر  تت�سع  ثم  ال�شرر،  �أ�صغر  من  تبد�أ  النار  باله�شيم:  النار  مثل 

الياب�سة ب�سرعة، ويذكر هذا الت�شبيه في و�صف الأ�شياء غير المحببة التي تبد�أ �صغيرة، ثم 
�سرعان ما تكبر وتت�سع، فت�صيب كل �شيء حولها، دون تمييز. 

وغالبًا ما يعبر هذا الت�شبيه عن الخلافات الع�شائرية التي تحدث، والتي تبد�أ �أول الأمر 
بين �شخ�صين لتت�سع، وتتحول �إلى �صراعات بين ع�شيرتين؛ مما ي�صعب ال�سيطرة على هذه 

الخلافات. 
مثل البرق، مثل الر�صا�ص: وت�ستخدم في و�صف ال�شخ�ص ال�سريع في �أداء الأعمال ��

المنوط به فعلها. 
مثل هبوب الريح: ويقال في ال�شخ�ص الن�شيط ال�سريع في �إنجاز ما يوكل �إليه من ��

مهمات و�أعمال. 
مثل الفلفلة: ويو�صف بها الإن�سان ال�سريع في حركته، كما يطلق هذا الت�شبيه غالبًا ��

على الفتاة �أو المر�أة، التي تقوم بالأعمال المنزلية بخفة ون�شاط و�سرعة. 
55 الانتهازية: .
ة الْم�شَوّبِه )29(: تخرج الأفاعي والثعابين من جحورها في ف�صل ال�صيف، �� مثل الَحيَّ

حيث الحرارة ال�شديدة، وتكون في �أوج قوتها و�سرعتها، وعلى ا�ستعداد للدغ وبث �سمومها 
ب�سرعة، وي�شبه بها ال�شخ�ص الذي يبث روح التفرقة بين النا�س و�ساهم في تو�سيع خلافاتهم. 

ف�إن �� الأفعى،  فيه  تدخل  وحين  المطحون،  الناعم  الق�ش  هو  التبن  التبن:  حية  زي 
ال�شخ�ص الذي ي�ؤذي  �أحد، وي�شبه بها  �إذ لا يراها ولا يح�س بها  حركتها فيه تكون خفية، 

الآخرين، دون �أن يعرفوا، �أو ي�شعروا بذلك، فالأفعى عدو لعين، لا يعرف �إلا الظلم. 
ا و�سريعًا وقاتلًا، فالعقرب ترمز �� مثل العقرب: ويو�صف به من يكون انتقامه خفيًّ

ة في الظلم، و�أنها ت�ؤذيك، حتى و�إن لم ت�ؤذها.  �إلى الغدر والخ�ّس
66 الكلام: .
مثل الببغاء: تف�صيحه: كالببغاء. لقد وهب الله تعالى العقل للإن�سان، وهو ما جعله ��

يتميز عن باقي المخلوقات الأخرى، لكن بع�ض النا�س لا يُعملون عقولهم فتراهم يحاولون 
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تقليد الآخرين تقليدًات �أعمى، كطير الببغاء الذي يردد ما يُ�سمع من �ألفاظ وعبارات، دون 
�إدراك معاني هذه الألفاظ والعبارات. 

وَر، قطيعة في الزاد، وثقل على الدابّة: ويذكر هذا الت�شبيه �� مثل الن�سوان، زي عجايز النَّ
في و�صف الإن�سان الثرثار كثير اللغو، و�صاحب النقا�شات ال�سخيفة فارغة المحتوى، عديمة 

الفائدة، وهو و�صف كثر في الموروث ال�شعبي، وك�أنه �صفة من �صفات الن�ساء، وفيه نظر. 
مثل البلبل: يقال في و�صف المرء الذي يتميز ب�صوته الجميل. ��
ل�سانه مثل المبرد: ويو�صف به ال�شخ�ص حاد الكلام، قا�سي التعبير، الم�ؤذي لمن ��
حوله. 
77 الت�شا�ؤم: .
الت�شا�ؤم �صفة �� )30(: تف�صيحه: كالبوم يدلُّ على الخراب:  البوم بدل عالخراب  مثل 

لذلك  ال�ش�ؤم،  على  ذلك  يدل  ف�إنما  البوم،  ينعق  فحين  �ش�ؤم،  طير  وهو  البوم،  بطير  ل�صيقة 
و�صفوا الإن�سان الت�شا�ؤمي قبيح ال�صوت وال�صورة بالبوم. 

الغراب، �� �شخ�صية  ال�شعبية  الحكايات  �أكثر  تناولت  البين:  غراب  مثل  الغراب،  مثل 
وربطت بينه وبين ال�ش�ؤم، وبين الهلاك والموت والخراب، فيحمل ذلك الطائر الم�ش�ؤوم تبعات 
ف�ساد الر�أي، ونتائج �أفعال النا�س ال�سيئة )31( . لذلك يقولون: غراب البين. وكل غراب يقال له 

غراب البين، �إذا �أريد به ال�ش�ؤم. وقد ي�شبه �صوت ال�شخ�ص غير المحبب بنعيق الغراب. 
88 التطفل: .
يقتحم �� الذي  المتطفل  ال�شخ�ص  به  ويو�صف  طعام:  كل  في  مح�شور  الب�صل  زي 

المجال�س، ويلت�صق بالنا�س. 
99 ال�سلوك ال�سيء: .
النا�س يعملون على هواهم وطريقتهم، �� الغنم بلا راعي: ويقال لمجموعة من  زي 

الما�شية دون  ف�إن حالهم كحال  �أحد،  �أن يردعم  �أو رقيب، ودون  ويت�صرفون دون ح�سيب 
راعي. 

المكر والخداع: 1010
زي الثعلب: فالثعلب يدل على المكر والخداع والدهاء. ��

الخاتمة والنتائج والتوصيات: 
ا ولونًا فريدًا من فنون  ا مهمًّ ى فيها الباحثان فنًّ وهكذا تنتهي هذه الدرا�سة التي تق�صَّ
الفلكلور ال�شعبي الفل�سطيني و�ألوانه، وهو الت�شبيه ال�شعبي، وات�ضح �أن هذا الت�شبيه له �صفاته 
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الأدب  فنون  من  �أ�صيل  جزء  وهو  الأخرى،  ال�شعبية  الفنون  من  غيره  عن  بها  يتميز  الذي 
ال�شعبي، يعبر عن مواقف معينة وتجارب معينة، ومن خلال هذه الت�شبيهات يمكننا التعرف 
وتقاليد  عاداة  دفتيها  بين  تحمل  الت�شبيهات  هذه  لأن  والجماعي؛  الفردي  ال�سلوك  على 
و�أخلاق ومثل وقيم وميول، وتعبر عن علاقات الفرد مع ذاته و�أ�سرته ومجتمعه، وتعك�س 
نظرته الكلية للمجتمع والبيئة والحياة من حوله، وتبين علاقته مع بيئته، وما ت�شتمل عليه 
من حيوان ونبات وجماد، وتف�صح عن طريقة عي�شه ، وتقدم �صورًا وت�شبيهات م�ستمدة من 

هذه البيئة. 
والإقدام،  والب�سالة  والبطولة  ال�شجاعة  على  تحث  الت�شبيهات  هذه  من  كثيًرا  ونجد 
والحث  التكاتف  �إلى  وتدعو  التوا�ضع  وت�شجع  والهوان،  الك�سل  وال�ضعف  الجبن  وتحارب 
على العمل والجد والاجتهاد والن�شاط، وت�سخر من ال�شخ�ص المتعالي والك�سول والانتهازي 

والتابع. 
وبالت�شبيه ن�ستطيع التعرف على ذكاء هذا ال�شعب؛ لأن هذا اللون ما كان له �أن يبقى 
وتتناقله الأجيال �إلا لأنه �صدر عن �إن�سان ذكي، علاوة عن حاجة المجتمع لهذا الفن بو�صفه 

ظاهرة فريدة، تعك�س خلا�صة تجاربه المتنوعة. 
الرمز  �إلى  وميله  �أقواله،  في  وتفننه  المجتمع،  بلاغة  تعك�س  ال�شعبية  والت�شبيهات 
والتلميح، دون التقرير والت�صريح، ومن هذه الزاوية تقدم هذه الت�شبيهات �صورًا فنية حية، 

تمتع الح�س وال�شعور، وتر�ضي النف�س؛ مما ينمي الذوق الأدبي، ويطور الملكة التعبيرية. 
كما �أن هذه الت�شبيهات يميل النا�س �إلى ا�ستخدامها لتطعيم كلامهم، وتدعيم حجتهم؛ 

لتكون �آرا�ؤهم مو�ضع تقدير وا�ستح�سان. 
والمثل،  ال�شعبي  الت�شبيه  بين  الفرق  تبين  �أن  الموجزة  الورقة  هذه  في  حاولنا  وقد 
وخل�صت- على الرغم من وجوه ال�شبه بينهما- ب�ضرورة الف�صل بينهما بو�صفهما لونين 

منف�صلين من �ألوان التراث ال�شعبي الفل�سطيني. 
في  بالرمزية  اللغوية  �صياغتها  تت�سم  ال�شعبية  الت�شبيهات  �أن  عن  الدرا�سة  وك�شفت 
الت�شبيه، وتمتاز ب�أنها عبارات مقت�ضبة موجزة، م�صاغة ب�صورة متكاملة، لا تقبل الزيادة، 

�أو النق�صان. 
وثقافةً  و�أدبًا  لغةً  فائدتها،  نفا�ستها، وعظيم  الت�شبيهات على  ف�إن هذه  عليه،  وبناء 
وفولكلورًا �شعبيًّا يتعين حفظها ودرا�ستها ومقارنتها مع مثيلاتها في البلاد العربية وغير 
العربية. ولا بد من القيام بجمع هذه الت�شبيهات ال�شعبية في فل�سطين. ثم �إجراء الدرا�سات 

عليها؛ لإحياء هذا اللون الأدبي التراثي الأ�صيل . 
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من التراث الشعبي الفلسطيني
تقاليد وأغاني الأعراس

بحث ميداني في بيت ساحور

أ. جمال بنورة
باحث في التراث الشعبي الفلسطيني/ بيت لحم/ فلسطين.

تمهيد: 
�ساحور  بيت  مدينة  في  الاعرا�س  و�أغاني  وتقاليده  الزواج  عادات  البحث  هذا  يتناول 
القرن الما�ضي عندما  اوا�سط الخم�سينيات من  تزال قرية �صغيرة، و حتى  عندما كانت لا 

تحولت الى مدينة. 
وقد جرى كثير من التطور و التغيير في هذه العادات و التقاليد منذ ذلك الحين , و يلم�س 
ذلك كل من عا�ش تلك الفترة, حتى يومنا هذا. ولا بد من الا�شارة في بداية هذه الدرا�سة: 
ان هذه العادات و التقاليد ت�شمل جميع الطوائف لا فرق بينها �سوى في المرا�سيم الدينية. و 
بداية يمكن تعريف الزواج بانه �شراكة بين اثنين, ي�شعر كل منهما انه مكمل للآخر, بحيث 
لا ي�ستطيع �أحدهما �أن يعي�ش دون الآخر. و هذه ال�شراكة لها �شروطها و متطلباتها , و لها 

غايتها اي�ضا. 
و�إن كانت هذه ال�شروط و المتطلبات لا يحددها دائما ال�شخ�ص الذي ينوي الزواج و 
�شريكه في ذلك. فكان الأهل هم الذين يقومون بهذا الدور. و قد اختلف الآن هذا الو�ضع الى 

حد كبير. 
�أما الغاية النهائية للزواج فهي الإبقاء على الن�سل. فالزواج �ضرورة حياتية لا غنى 

للإن�سان عنها لا�ستمرار الحياة و الحفاظ على الوجود الان�ساني على هذه الار�ض. 
البنت  تُقطع �سرة  �أن  احيانا  و كان يحدث  الولادة.  منذ  الأبناء  بزواج  الاهتمام  يبد�أ 
على ا�سم �أحد �أقاربها, و غالبا ما يكون ابن العم او الخال, و يتم ذلك باتفاق الأهل, حين 
يُبدي �أحد الأقارب رغبته في �أن تكون هذه المولودة من ن�صيب احد �أبنائه. فيجيبه والدها: 
« تراها, �أجتك عطا ما وراها جزا«. و تظل البنت على ا�سم الطفل الذي طلبت له حتى �سن 

البلوغ, ثم يعقد قرانهما. 
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الزواج المبكر: 
من �أ�سباب الاهتمام بالزواج المبكر للأبناء, �أن المجتمع يعتبر الزواج �سترة للبنت. و 
“ الزواج  ” و يحثون ال�شاب على الزواج المبكر لأن  ر لبنتك قبل ابنك.  ” دوِّ لذلك يقولون: 
“. هذا عدا  “ يريد ان يكمل دينه  الزواج:  الذي ينوي  ال�شاب  الدين”, و يقولون عن  ن�صف 
عن الأ�سباب الاجتماعية و الاقت�صادية التي تجعل النا�س يحبذون الزواج في �سن مبكرة , 

ويمكن تلخي�ص هذه الا�سباب فيما ي�أتي: 
11 . , , و التباهي بكثرة الاولاد , فهم عزوة الرجل. »من خلف ما مات«  �إكثار الن�سل 

الأولاد. فالأبناء يعملون هيبة  الأ�سرة كثيرة  النا�س تهاب  »بيت رجال و لا بيت مال«. و 
لأهلهم , و يرفعون من قدرهم بين النا�س. و الرجل ينادونه با�سم �أكبر �أبنائه, فيقولون »�أبو 
فلان« وعندما يكبر الابن ي�صبح �سندا لأبيه , لذلك يقولون: »اذا كبر ابنك خاويه« و »لن طلع 

ذقن ابنك, زين ذقنك« 
22 للم�ساعدة في . البيت  العاملة. في  الأيدي  , بهدف زيادة  الأولاد  �إنجاب  الرغبة في 

و  المحاجر  العمل في  او   , الحرة  المهن  او في  الزراعة  كالعمل في   , العي�ش  توفير م�صادر 
البناء, وغير ذلك. �أما الزوجة التي لا تنجب فيقولون عنها: »�شجرة بلا ثمرة قطعها حلال«. 

33 �سن . الأبناء  ي�صل  لكي   , المبكر  الزواج  يحبذون  فهم  كبرهم.  في  بالأهل  العناية 
الرجولة قبل ان يهرم الوالدان , لكي يقوموا بواجبهم تجاه الاهل , في حال �أقعدهم العجز 

او المر�ض. 
44 لتجنيب الأبناء الغواية, و الانحراف عن الطريق ال�سوي. فالزواج يع�صم ال�شاب و .

البنت من ارتكاب الخط�أ و تحمل نتائجه غير المحمودة. 

سن الزواج: 
الزواج المتعارف عليه هو �سن  الزواج المبكر, فذلك يعني ان �سن  عندما نتحدث عن 
, و يبد�أ الاهل بالبحث عن الزوجة  البنت يكون مهيئا للزواج  او  ال�شاب  البلوغ. فمتى بلغ 

المنا�سبة لابنهم. 
و ب�شكل عام يمكن تحديد �سن الزواج بالن�سبة لل�شاب ما بين ال�ساد�سة ع�شرة و الثانية 

و الع�شرين. و من النادر ان يتجاوز �سن الزواج هذا العمر او يقل عن ذلك. 
و اما بالن�سبة للبنت , فيتراوح ما بين الثالثة ع�شرة و ال�سابعة ع�شرة, و قد يزيد على 
ذلك �أو ينق�ص, و لكن في حالات نادرة , و هناك من الفتيات من تزوجن في �سن الثانية 
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ع�شرة, و ربما �أقل. و في حالات معينة لم يكن يدخل عليها زوجها الابعد مرور �سنة او �أكثر 
 _ فرا�ش حماتها  تنام في  الفتاة  كانت  الأحيان  بع�ض  و في  البلوغ.  كاملة  تكون  , حتى 

لإبعادها عن زوجها _ الى ان يكتمل بلوغها , و ي�سمح لزوجها بم�شاركتها الفرا�ش. 

اختيار العروس: 
يف�ضل الأهل , عادة, اختيار العرو�س من الأقارب للمحافظة على وحدة و �أفراد العائلة 
الواحدة وتما�سكها. »عليك بالطريق لو دارت و بنت العم ولو بارت« »لط خدادك من طين 
بلادك« وهذا يعني اذا لم تكن ابنة العم , فعلى الأقل من البلد نف�سه.. اي �أن لايتزوج غريبة. 
»يا ابن العم لا توخذ غريبة , ق�صاولنا ولا قمح ال�صليبة. « »بنت العم بت�صبر عالجفا , 
�أما الغريبة بدها تدليل.« و حتى لو رغب الأهل في تزويج ابنتهم من �شخ�ص خارج العائلة 
فالمثل يقول: »ابن العم بطيح عن ظهر الفر�س.« اي �أن له الأحقية في الزواج من ابنة عمه, 

ي�سانده في ذلك جميع افراد العائلة. 
البلد  العائلات المختلفة في  الزواج بين  ف�إن هذا لم يمنع   , العم  ابنة  و رغم تف�ضيل 

الواحد, و �أحيانا من خارج البلد �أي�ضاً. 
�أما عن ال�صفات ال�شخ�صية التي يحبذونها في الزوجة: 

11 يف�ضل النا�س الفتاة الوديعة الهادئة على �أن تكون ذات جمال و �أخلاق, و في كثير .
من الأحيان ي�أخذون البنت على �صيت امها. »�إقلب الجرة على تْمها بتطلع البنت لأمها«. 

22 يطبعونها . و  يقولون  كما  �أيديهم  على  يربونها  بحيث   , ال�سن  �صغيرة  تكون  �أن 
بطباعهم و عاداتهم , حتى تكون مطيعة للا�سرة التي ان�ضمت اليها. 

33 , بحيث تتحمل م�شاق العمل. فالزوجة تعني . , �صلبة العود  البنية  �أن تكون قوية 
دخلتها  �صباحية  في  تنه�ض  ان  العرو�س  على  فكان  للأ�سرة.  عامل  ع�ضو  �إ�ضافة  ا  �أي�ضً

لم�شاركة حماتها في اعمال البيت. 
44 ان تكون ممتلئة الج�سم , وا�سعة الحو�ض , بحيث تكون قادرة على تحمل �آلام الحمل .

و الولادة و الر�ضاعة. 
55 ان تتقن �أعمال البيت من عجين و خبيز في الطابون , و غ�سيل وطبيخ. بالا�ضافة .

�إلى عملها خارج البيت في الزراعة و الح�صيدة , و جمع روث البهائم لتزبيل الطابون , و 
جمع الحطب. فالفتاة التي تكون حزمتها من الحطب �أكبر يكون حظها في الزواج اكثر من 
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غيرها , لانها تتحمل الم�شاق , و ت�صبر على التعب. ولذلك يقولون في احدى الاغاني: 
ةيا ماخذين البْي�ض والبي�ض غنّاج وال�سّمرا ت�شيل الِحمِل قنطار و�شويَّ

طلبة العروس: 
تذهب الأُم او �إحدى قريبات العري�س لتنقد العرو�س عن قرب , و تتعرف عليها جيدا , 
ف�إذا راقت لها , و تّم التفاهم مع �أهلها , يبد�أ الا�ستعداد لطلبة العرو�س. من المهم ان نذكر 
ال�شيء  , و ينطبق  �أدرى بم�صلحتها  الأهل  �أن  اعتبار  ر�أيها على  ي�ؤخذ  العرو�س لم يكن  �أن 
نف�سه تقريبا على ال�شاب. و ب�سبب عدم الاختلاط بين الجن�سين , فهو لا يعرف الفتاة التي 
�سيخطبها , الا من خلال امه او احدى قريباته , التي تعلمه ر�أيها في العرو�س و هو يقرر ر�أيه 
بناء على ذلك. و غالباً ما يوافق على اختيار اهله, و حتى لو اعتر�ض , ف�إذا لم يقتنع الأهل 

باعترا�ضه , فر�أي الاهل هو الذي يفر�ض في النهاية على ال�شاب. 
بالن�سبة للفتاة ف�إن �أهلها يُعلمونها فقط �أنها طلبت من فلان، وانهم وافقوا على ذلك. 
وهي لأنها لا تعرف ال�شاب ترجو من الله ان يكون هو فار�س الأحلام الذي يراود خيالها. 

وتبد�أ تت�سقط �أخباره لتعرف �شيئا عنه, دون �أن تجر�ؤ على الاقتراب منه �أو التحدث معه. 
و كان لا ي�سمح للخطيب بر�ؤية خطيبته �أو محادثتها حتى ليلة الدخلة , لذلك يقولون: 
»العرو�س في مجلاها ما بتعرف مين بتولاها« و قد اخبرتني �إحدى الن�ساء, و هي متقدمة 
في ال�سن , انها التقت بخطيبها في ال�شارع و جها لوجه, فارتبكت, و لم تدر ماذا تفعل. ارادت 
ان تهرب منه , ولم تجد مكاناً تلجا �إليه , فانتحت جانبا من الطريق , �أدارت له ظهرها. غطت 

وجهها بكلتا يديها �إلى ان ابتعد عنها, و عادت مهرولة �إلى بيتها. 
العري�س المتقدم لخطبة  �أن يعطي كلمة لأهل  �أقاربه قبل  ي�ست�شير  العرو�س  والد  كان 
ابنته ليعرف اذا كانوا موافقين ام لا , او �إذا كان هناك من يريد ان ”يتبدَّى“ في طلب ابنته. 
في احدى المرات طُلبت ابنة رجل لأحد �أبناء البلدة من خارج الحامولة, و لأن المتقدم 
�أقاربه. فهبت العائلة كلها معتر�ضة  �أن يعطيه دون ا�ست�شارة  كان غنياً, وافق والد الفتاة 
عليهم  العائلة وطرح  ديوان  اجتماع في  رغبتهم, على عقد  عند  نزولا  وا�ضطر   , ذلك  على 
ال��سؤال التالي: »من منكم يريدها لابنه؟«, فلم يتقدم �أحد. ف�صرخ قائلا: »لماذا تقفون في 
طريق ابنتي ما دام لا احد منكم يريدها لابنه؟« ف�صار كل واحد منهم ي�سوق حجة , بان ابنه 
لي�س م�ستعداً بعد للزواج. فقال غا�ضباً: »و الى متى علي ان انتظر حتى يكون احد ابنائكم 

م�ستعدا للزواج؟ اي منطق هذا؟«
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و خرج من الاجتماع غا�ضبا ,وزوج ابنته من حامولة ثانية , و هذا مثال على مدى 
الع�صبية العائلية. 

بالاتفاق بين العائلتين المت�صاهرتين , يحدَّد موعد لطلبة العرو�س. يقوم والد العري�س 
�أقاربه  من  عدداً  بدوره  يجمع  الذي  العرو�س  والد  بيت  ال  لمرافقته  الأقارب  بع�ض  بدعوة 

ليكونوا في ا�ستقبال ال�ضيوف. 
يبد�أ الحديث عادة , والد العري�س �أو وجيه عائلته مخاطباً والد العرو�س: »يا ابو فلان 
احنا جينا نزوركم و�إلنا طلب عندكم.« يرد والد العرو�س قائلا: و�صلت. »او حياكم الله في 

اللي تطلبوه«. 
قائلا:  لابننا فلان.« فيرد  فلانة  بنتكم  ايد  بدنا  منكم.  القرب  »احنا طالبين  فيكمل: 

»بح�صل النا ال�شرف.. يا ريتها مبروكة.«
بعد ذلك تقدم القهوة و الحلوى, بالإ�ضافة �إلى كا�س من الخمر عند الم�سيحيين , و تطلق 

�إحدى الن�ساء الزغاريت: 
مبارك���ة ريته���ا  ب���ركات ي���ا   بال�سب���ع 
الم�سي���ح ب���ارك  خب���زات كم���ا  الخم����س   ع 
عرف���ات �أو: كم���ا ب���ارك محم���د جب���ل   ع 

بعد ذلك يبد�أ التباحث في موعد الخطبة و لوازمها, و ك�سوة العرو�س , وما الى ذلك. 
كما يتم الاتفاق على قيمة المهر, �أو الفيد عند الم�سيحيين , وكان يتراوح ما بين 20 �إلى 50 
جنيهاً فل�سطينياً , و في حالات نادرة ي�صل �إلى مائة جنيه. وا�ستعداداً ليوم الخطبة , يتم 
�شراء ثوب و خرقة و زوج من الأ�ساور الف�ضية و قندرة �إ�ضافة �إلى خاتمي الذبلة و بع�ض 

�أدوات الزينة. 
الخطبة: 

يتجمع �أقارب العري�س في الموعد المحدد للخطبة , ثم يتوجهون �إلى بيت والد العرو�س , 
تتبعهم الن�ساء بالغناء و الزغاريت. و ي�أخذون معهم ر�أ�سا من ال�سكر على �شكل مخروطي , و 
معه الحلوى و الملب�س والم�شروب و القهوة و الق�ضامة ال�صفراء و الدخان الهي�شي. ي�ستقبلهم 
�أهل العرو�س و�أقاربهم بالترحاب و المهاهاة , و بعد ا�ستراحة ق�صيرة و قبل �شرب القهوة , 
يقول والد العري�س او كبير العائلة موجها حديثه لوالد العرو�س و �أقاربه: ”يا �أبو فلان, الله 
يم�سيكم بالخير انت و قرايبك, و عموم الموجودين. احنا اولاد عمكم و قرايبكم واولاد بلدكم 
جينا في هذه الجاهة لبيتكم العامر طالبين منكم الح�سب و الن�سب , بدنا بنتكم فلانة �إلى 

ابننا فلان “. 
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فيرد والد العرو�س �أو وجيه عائلته: »اهلا و �سهلا فيكم , ال�صبي ابنكم و البنت بنتكم , 
و يا ريتها مبروكة عليكم«. 

او يردون ب�صيغة اخرى: »مرحبا بكم في اللي تطلبوه.. بنتنا على ح�سابكم.. ويا ريتها 
مبروكة«. 

بعد ذلك يقرا الجميع الفاتحة , و عند الم�سيحيين تتلى �صلاة ق�صيرة من قبل الكاهن , 
يبارك خاتمي الخطبة , و يقوم بتلبي�سهما للعرو�سين. ثم تقدم ال�ضيافة التي اح�ضرها اهل 

العري�س و خلال ذلك يبارك الطرفان لبع�ضهما , و تطلق الن�ساء الزغاريت والاغاني. 
و تدفع قيمة المهر المتفق عليه او ق�سم منه, ويتم دفع الباقي قبل خروج الفتاة من 
بيت والدها. و في الغالب يتم كتابة عقد الزواج في يوم الخطبة. �أما عند الم�سيحيين فيدفع 

الفيد عند الر�ضوة اي في بداية العر�س. 
و قد تم الإتفاق بين الطوائف الم�سيحية في البلدة بعد نكبة 1948 , على تخفي�ض قيمة 
الفيد الى �ستة دنانير اردنية فقط وذلك ب�سبب �سوء الأو�ضاع الاقت�صادية و قلة الاعمال. و 
“�صرة  �إلغاء الفيد نهائيا, وانما يو�ضع مبلغ غير محدد من المال في منديل  فيما بعد تم 
عرب” كما ي�سمونها, تقدم �إلى والد العرو�س في الر�ضوة , و الذي يعيدها بدوره بعد المباركة 

�إلى العري�س، �أما عقد الزواج فتتم كتابته في �أثناء الإكليل في الكني�سة. 

بعض الاغاني و المهاهاة في الخطبة: 
ال�ضّح���ى �شم����سِ  فا�ل�ن   طل���بْ عرو����سِ و م���ا ا�ستحى ي���ا 
بيّ���ه �سمعُ���ه  انتخ���ى يومنّ���ه  العرو����س   بفْي���دِ 
ال�ضّح���ى �شم����سِ  فا�ل�ن  وبالدبّو����س ي���ا  عرو����س   طل���ب 
بيّ���ه �سمعُ���ه  يومنّ���ه 
ه���دّا البل���د  غرب���يّ   طرِ�ي� 

العرو����س بفي���د  انتخ���ى 
 قل���تِ ي���ا فا�ل�ن ت���عِ تغ���ذّى

ق���ـ���الِ م��ـ��ا�ش��ِ ال��ـ��ي��وم ل��ـ��غ��دّا
طاي���ر البل���د  غرب���يّ  قل���تِ ي���ا خال���د لي�ش��� داي���رطر�ي� 

داي�����ر غ�����ـ�����زالي  عَ  داي�����ـ�����ر 
___________________

بالخطوب���ةياهال���دار طوب���ة عل���ى طوبة فا�ل�ن  عمّره���ا 
بالعراي����سيا هالدار جال����س على جال�س فا�ل�ن  عمّره���ا 
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�إلِ���ك بابن�ي� تفتْح ���ُخلرى �شمالييا هال���دار  واح���د قبلت���ي 
مِن���ه ال�شبّ���ان  يطِلِ���ع  الملاحواح���د  البي�ض���  يطلِ���ع  فا�ل�ن 

___________________
و �سْنونك البي�ض مثل الثلج مح�سوبة فلان���ة وِقع خاتْم���ك في دقّ���ة النوبة
وبنت الأجاويد لاب���ن لِكرام مخطوبة والخي���ل �ص���ارت م�سروج���ة ومركوبة

___________________
مهاهاة: 

راي���ة ال���رب  فيه���ا ي�ستاه���ل  الَحمِ���د  وقراي���ة 
رب���ي ي���ا  �سعي���دة  فيه���ا �سِيعَ���ة  فا�ل�ن  خط���ب  الل���ي 

___________________
مهاهاة: 

بي���اري ج���اري تُفاحن���ا  علي���ه  والم���يّ 
ال�سواح���رة نا�سبن���ا  ما يِعل���ى عل���ى نَ�سبْهم عالي واحن���ا 

___________________
مهاهاة: 

ال���دار ب���اب  يهنّ���ي افتح���وا  ���ي  المهنِّ خل���وا 
الله م���ن  طلب���ت  ظنّ���ي و�أن���ا  الله  خيّ���ب  م���ا 

___________________
ق�ر�صّ� ولا  قلب���ي  ر�ب�  �صَ لله  بر من عُقب ما اتك� سرالِحمِ���دْ  دري اْجن �صندوق �صِ
���ْجنوم الليل تِتف�سر  َرس�سِبحان مِن خلى  و انا فرحان���ة عَ هذا الي���وم بَتْح�
لبل���د بل���د  م���ن  م�شين���ا  م���ا  الطل���ب ي���ا  غالي���ات  لاقين���ا  م���ا  لا 
ذه���ب ي���ا م���ا طلبن���ا فلان���ة م���ن بيّه���ا علاي���ق  ي����سوى  بّيه���ا  ي���ا 

___________________
ذبيح���ة عالطري���ق  ذبحن���ا  لم���ا و�صلن���ا دار اب���وك ي���ا مليحة واحن���ا 
كب�ن�ي�ش عالطري���ق  ذبحن���ا  لْن���ا دار اب���وكْ ي���ا زين���ي واحن���ا  لَم���ا وْ�صِ
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___________________
���واد تنا�سبهم ْ لما رم���اني اله���وى عل���ى م�صاطِبهُم ظلي���ت داي���ر عل���ى ِجل
واحن���ا نِعز النّ�سب و ال�سيف من دُونه وان���ت تعِ���زوّا النّ����سب والا تهينونُ���ه
واحنا الن����سب عندنا زي الذهب غالي يا �شم�س لا تطْلَعي م���ن رو�س الْجبالِ
واخَذتك ع َ الأ�ص���ل ما هو على الغِيّة و�أهْلك ي���ا فلانة على را����سي و عينيّ
واخذت���ك عَ الأ�صل ما ه���و عَ الغِيات و�أهْلك يا فلانة على را�سي و عويناتي

___________________
بعد الخطبة يبد�أ الا�ستعداد لا�سبوع العر�س. و�أول ما يقوم به �أهل العري�س , هو �شراء 

جهاز العرو�س الذي يتكون في الغالب من: 
11 . , الزفاف  يوم  في  تَلب�س  مطرزة  قبة  و  ف�ضة(  )ك�سر  بالق�صب  مطرز  حرير  ثوب 

والمنا�سبات الم�شابهة. و يُلب�س تحت الثوب قمي�ص مك�شك�ش. 
22 ثوب مخمل )ر�سمي اي�ضا( . .
33 ثوب حبر )عملي( . .
44 حزام حرير ملون, او ما ي�سمونه )�شداد( يلب�س على الو�سط. .
55 تق�صيرة مطرزة تلب�س فوق الثوب. .
66 خرقة حرير تلب�س فوق طاقية مطرزة في و�سط الرا�س او �شطوة. .
77 قندرة. .
88 غيارات داخلية. .
99 و . الطلعة.  و  العرو�س في الحنة  تلب�سها  القرنفل ذات رائحة ذكية  قلادة من كب�ش 

بع�ض ادوات الزينة المتعارف عليها في ذلك الحين , كالعطر و الكحل و ما �شابه. 
ال�صيغة و هي عبارة عن عدد من الا�ساور الف�ضية مع خاتم ف�ضة و حلق, و �صليب 1010

للعرو�س اذا كانت م�سيحية. 
اما ك�سوة العري�س فهي تتكون من: 

11 قمباز من ال�صوف. .
22 حزام او �شملة تربط على الو�سط. .
33 جاكيت. .
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44 ب�أمر من قيادة .  1939-1936 العقال في عام  و  ا�ستبداله بالحطة  طربو�ش )تم 
الثورة الفل�سطينية( . 

هذا بالإ�ضافة �إلى �شراء بع�ض الثياب لام العري�س و اخواته وام العرو�س اي�ضا. 

اسبوع العرس: 
غالبا ما كانت تقام الأعرا�س في �ساحة وا�سعة , تحيط بها معظم دور البلد الملا�صقة 
لبع�ضها بع�ضاً , او في ال�ساحة المحيطة )ببئر ال�سيدة( و الم�سمى بهذا الا�سم ن�سبة لل�سيدة 
العذراء التي �شربت منه في طريق هربها الى م�صر مع خطيبها يو�سف خوفاً على ابنها ال�سيد 
الم�سيح من الملك هيرود�س , الذي �أمر بقتل جميع الاطفال دون ال�سنتين في مدينة بيت لحم. 

او تقام الاعرا�س في �ساحات البيوت الخا�صة �إذا كانت بعيدة عن و�سط البلد. 
تفر�ش ال�ساحة بالح�صر , و فوقها فر�شات من ال�صوف لكبار ال�سن, وَ وُجَهاء العائلات. 
من المهم ان نذكر ان الأفراح , كانت تتم بح�ضور و م�شاركة عائلات البلد كلِّها من 
م�سلمين و م�سيحيين, بغ�ض النظر اذا كان الفرح لهذه الطائفة او تلك, �أو لهذه العائلة او تلك 
, و ان التعاي�ش بين الطوائف , كان في �أح�سن �صورة , فلم يحدث قط في تاريخ بيت �ساحور 

, اي نزاع على خلفية طائفية. فال�شعور ب�أننا �شعب واحد كان يطغى على اي �شعور �آخر. 
و كان هناك اتفاق �ضمني , ان لا يكون هناك اكثر من عر�س واحد في الا�سبوع الواحد, 

ليت�سنى لكل افراد البلد الم�شاركة في �أفراح �أبناء بلدتهم. 
الفطور  العري�س  �أهل  يقدم  و  العر�,س  الى  ال�صباح  منذ  يح�ضرون  ال�سن  كبار  كان  و 
للجميع. و كان يتكون من خبز الطابون , و الزيت والزعتر. او العنب و التين , اذا كان في 
نف�س المو�سم. او الزلابية اذا كان الطق�س �شتاء , او مما يخرجه الجيران و الأقارب �إلى �أهل 

العر�س , و هو غالبا ما يتوفر في بيوتهم مما تنتجه الار�ض. 
و يُختار توقيت الاعرا�س في ا�شهر ال�صيف , و خا�صة في الليالي القمرية, اي عندما 

يكون القمر بدرا , او ي�ستعينون بنور الفنيار او اللوك�س. 
اما مراحل العر�س فتتم على النحو الآتي: 

الرضوة: 
يقوم اهل العري�,س و معهم بع�ض الاقارب بزيارة اهل العرو�س قبل ا�سبوع من يوم 
الزفاف. و الغر�ض من الزيارة هو , طلب الاذن ببدء العر�س ,وتلبية اي طلب لاهل العرو�س 
�إلى  بالإ�ضافة   , المتفق عليه  الفيد  و دفع   , ناق�ص من حقوقها(  �شىء  �أي  )اذا كان هناك 
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ليرة العم و ليرة الخال و كذلك العمة و الخالة. يقول وجيه عائلة العري�س , او والده: ” احنا 
يا ن�سايبنا جايين نر�ضيكم في كل اللي تطلبوه منا , و ن�ست�أذنكم نتمم فرحنا و فرحكم , 
بنتكم ما بتتقدر عندنا بمال , و لو قدمنا وزنها ذهب, لأن الروح ما بتثثمن , و اللي بيجود 
عليك ب�أربعة و ع�شرين �ضلع, بتجود عليه بكل الم�صاري , واحنا علينا نقدم واجبنا زي كل 
النا�س. ” ثم ينه�ض ويقدم المبلغ المتفق عليه الى والد العرو�س الذي يرد عليه بكلمة ترحيب 

ثم مباركة. 
ثم تبدا الزغاريت و الأغاني التي نقتطف منها الابيات التالية: 

عقُبال���هخط���ب و اتج���وز م���ن حال���ه فا�ل�ن  عقُب���ال 
ديْـارُه وتِـعمـر  يُـخطـب 

ي���دّه م���ن  تج���وز  و  عقب���ال فا�ل�ن عل���ى ح���دّهخط���ب 
يِـعمـر محـلِهّ و  يـخطـب 

___________________
العراي����س في���د  محل���ى  العرو����س ي���ا  في���د  ل���ي  ْ َحم ي���ا 
الِمليح���ة نقّ���ى  فا�ل�ن  الفُلو����س ي���ا  ع���دّ  ���ه  بيَّ ي���ا 

___________________
مي���ه مِ�شطِ���ك وِقِ���ع في الطبلية ي���ا نَ�شْميّة نزي���دُه  والا  ر����ضي  بيّ���ك 

للميـه طلاب  هو  ما  ر�ضـي  بيّـي 
لاح���ة م�شط���ك وق���ع في الطراحة ي���ا فلاحة والانزي���ده  ر����ضي  بي���ك 

للاحـة لاب  طّّ هو  ما  ر�ضـي  بيـي 
___________________

بداية العرس: 
العري�س.  والد  بيت  �إلى  العرو�س  يعودوا من ر�ضوة  �أن  بعد  الاثنين  �أو  الأحد  يوم  يبدا 

يديرون النار بمعنى بد�أ العر�س. تقف �أم العري�س �أمام البيت و تهاهي قائلة: 
ال���دار ب���اب  يْهنّ���يافتح���وا  المهن���ي  خل���وا 
الله م���ن  طلب���ت  ظن���يوان���ا  الله  خي���ب  م���ا 

و يبدا النا�س بالتوافد على بيت العري�س , و تكمل �أم العري�س غناءها , داعية النا�س 
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لم�شاركتها فرحتها و الن�ساء تردد وراءها: 
اهالين���اج���دّ الف���رح لين���ا ي���ا من�ي� يهنينا وع���ادة  عادتن���ا  والف���رح 

باهـاليـنا نـفرح  خلينـا  مـوت  يا 
وتفزع الن�ساء من الجوار ي�شاركن ام العري�س غناءها: 

�أهل���ي كل  ي���ا  هنّ���وني  ظه���ريتعال���وا  �سن���د  واج���وني  ���ْجتوّزوا 
ظـهري �سـند  بيظلولـي  ان�شـالله 

النا����س كل  ي���ا  هنّ���وني  الرا����ستعال���و  نامو����س  واج���وني  تج���وّزوا 
الـرا�س نامـو�س  بيظلوّلي  ان�شـالله 

ثم تغني الن�ساء مخاطبات ام العري�س: 
دارك تِ�سْتاهل���ي ي���ا �أم العري����س هالف���رح ب���اب  عَ  نْغنّ���ي  ت�ستاهل���ي 
ال�صب���اح تِيْلي���ح  نْغنّ���ي  ي���ا �شاب فا�ل�ن ي���ا حبي���ب ال�صباحونظَ���ل 
ي���ا كب�ش��� قرنف���ل كل ما ابت���لّ فاحي���ا كب�ش���ِ قرنُْف���ل عَ �صدي���ر الملاح

بينما تم�ضي الن�ساء في غنائهن داخل البيت , يجل�س الرجال في �ساحة البيت , بينما 
 , الحاجة  وقت  ليحّميها   , الربابة  بيده  و  النار,  كانون  �أمام  مكانه  ال�شعبي  ال�شاعر  ي�أخذ 
وعلى النار دلات القهوة , يقوم احدهم بت�صفية القهوة من دلة الى اخرى , و كل �ضيف ي�أتي 

, ت�صب له القهوة ال�سادة , و يقدم له دخان الهي�شي , او يملأون علبته بالدخان. 
يبد�أ العر�س عادة يوم الاثنين , و�ضمن برنامج يتكرر طيلة ايام الا�سبوع. وتبد�أ �سهرة 
العر�س بو�صلة ال�شاعر ال�شعبي الذي يروي احدى الق�ص�ص ال�شعبية , و غالبا ما تكون تغريبة 
بني هلال. يبد�أ ال�شاعر حديثه قائلا: »النبي �شفيع لمن �صلى عليه ومن روّق الديوان رحم 

الله والديه«. 
ثم ي�ست�أنف قائلا: »قال الراوي عن بني هلال , �أهل الطعن و القتال,وال�سيوف الثقال , 
و الرماح الطوال, �ضرابين ال�سيف , طعّامين ال�ضيف, راحوا تحت طبايق الار�ض يا حيف. ثم 
يبد�أ ب�سرد حكايته على انغام الربابة. و �أثناء ذلك , تدار القهوة ال�سادة مع الدخان الهي�شي , 
و التمباك للأراجيل على ال�ضيوف الجال�سين على فرا�ش �أر�ضي في �ساحة امام بيت العري�,س 
و يدور �صبي او �شاب على الح�ضور يحمل الب�ص في ملقط قائلا: »نار... نار« لمن يرغب من 
مدخني الاراجيل , و �أحياناً يحمل كيلة ماء , يدور بها على ال�ضيوف لمن يرغب في ال�شرب. 
و ينهي ال�شاعر و�صلته بعد �ساعة او اكثر قائلا: »طق غزالها و الر�شد فالها«. على ان 

ي�ست�أنف حكايته في الليلة القادمة و ما يليها. 
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السامر: 
بعد ال�شاعر ياتي دور ال�سامر. ينق�سم الم�شاركون �إلى فريقين متقابلين. كل منهما على 
�شكل ن�صف دائرة. يغني الفريق الأول ال�شطرة الأولى من بيت ال�شعر مع الت�صفيق و الانحناء 
قليلا �إلى الأمام في �آن واحد , ثم العودة �إلى الو�ضع الطبيعي الم�ستقيم. و يرد الفريق الثاني 

بغناء ال�شطرة الثانية من البيت مع الانحناء بنف�س الطريقة. 
يبد�أ الغناء ب�صوت هادىء خفي�ض , ثم ي�شتد حدة وحرارة مع الا�ستمرار في الأداء. 

يبد�أ الفريق الأول: »يا ام العري�س مبارك ما عملتيله«. 
يرد الفريق الثاني: »جوخة جديدة وبنت كرام �أخذتيله«. و يكررون البيت الواحد مرتين, 

و ي�ستمر الغناء على الوتيرة نف�سها حتى نهاية ال�سامر. 
جوخ���ة جديدة و بن���ت كْ���رام �أخذتيلهُ  ي���ا ام العْريّ����س مْب���ارك م���ا عمِلتيل���ه 
لِف���راح  دار  ي���ا  بالعُط���ر  ف���واح  مر�شوق���ةٍ  الم����سك  و  بالعط���ر  مر�شوق���ة 
عِ����شت ي���ا دار بالحنّ���ا لحنّي���ك  ي���ا دار ي���ا الل���ي تِلَمل���م �شِملن���ا فيك  ل���ن 
ل���ى الن���زول فيها  لولا ه���وى �صاحبي ما عُ���دت انا جيها  ي���ا دارك���م عالية َحم
مي���ة �سواق���ي و جالبها كحي���ل العين  ي���ا دار قوم ع���الي ت�سق���ى العليل منين 
واحن���ا نكيدِ الاع���ادي وين م���ا رُوحنا  واحن���ا ونِحن���ا واحن���ا الل���ي تِنحنحنا 
القن���ا تعك���زت فيه���ا  واحن���ا كب���ار البل���د واحن���ا كرا�سيه���ا  واحن���ا رم���اح 
ما يِنْ���زل الو�سط غير الن���ذل و الخايف  واحنا الغط���ارف و منزلن���ا على طارف 
ق���ة واحنا ال�شب���اب فيها  ولن عجْع���ج الحرب بالب���ارود نِحميها  وبلادن���ا الِم�ِرش
�شوف���ك يزي���ل التع���ب و اله���رج ي�سِليّ  يا حب���ي لولا الرْف���ق ما جي���ت متِعنّي 
�شقّ���اق ع بلادك���م ب���دي رَفَ���ق ث���اني  يا حب���ي لولاالرف���ق ما جي���ت وحداني 
تمنّ���ي ا�صل���ي �صا�ل�ة الع�ر�ص� و�أجيلك  ي���ا قَهْوج���ي ظُ���بّ بنّ���ك م���ع فناجينك 
بِنّ���ك  م���ن  رط���ل  ب���دي  بنّ���ان  و�أمبارح الع�ر�ص� �شُفت اللي ا�شترى منك  بنّ���ان 
دفنّاه���ا  الحف���رة  في  فناجن�ي�  فنج���ان واح���د م���ع ال���دلالّ ي�سْواه���ا  ثل���ث 
محبوب���ي هالزيّ���ن و �صغّر�يّ� يوازِنهم  ثَلِ���ث محابي���ب محبوب���ك ان���و منه���م 
يِغَربِلْ���ن  عالبي���در  بْنيّ���ات  ي���ا م���ن درى اتَج���وّزن والا كم���ا هِ���ن  ثَل���ث 
�سو�سَحِن عق���ل العزَب راحِ���ن و خليّنه  ثنتن�ي� يم����شن ����سوا عَ الج�ر�س� عدّينُه 
ي���ا ازن���اق �صبحة ذه���ب دّق���ة عثمّليه  ثنتن�ي� يم�شن ����سوا �صبح���ة و �صبحية 
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ما ادري ان���ت عالب���ال و الا غيرنا م�ساكم�سي���ك بالخر�ي� ياللي م���ا ح���دا م�ساك
خط���ف عقيل���ي و حطه في ق�ص���ب م�صيم�سي���ك بالخر�ي� م�سيل���ي علي���ه م����سي
خط���ف عقيل���ي و حطه في جن���اح الطيرم�سي���ك بالخر�ي� م�سيل���ي علي���ه بالخير
رج���ال طي���ب و في رد الج���واب فال���حم�سي���ك بالخر�ي� م�سيل���ي عب���و �صال���ح
عن���ام�سي���ك بالخر�ي� م�سيل���ي ع ب���و حن���ا الج���واب  رد  في  طي���ب  رج���ال 
م���ن ف���وق �ص���در المليحة يم���رح الخياليا مرك���ب في البحر ي�ر�ض�ب يمن و�شمال
محبوبن���ا اللي في ال�سفر ي���ا ربنا تجيبهي���ا مرك���ب في البح���ر ح���ارت لواليب���ه
مطايان���ا حملن���ا  اللي���ل  ه���ود  كا����س الهن���ا ن�شرب���ه و ال����سم لعدان���ال���ن 
وزملن���ا حملن���ا  اللي���ل  ه���ود  ����شط ال�شريع���ة و بي���ت �ساح���ور منزلنال���ن 
و الل���ي �سمع رنت���ه م�ضمون ال���ه للجنةوالخ���اتم الل���ي وق���ع في البير ال���ه رنه
فيه���م �صمي���دع و فيهم في الح���رب ذلاللا تح�سب���ي ي���ا بن���ت كل الرج���ال رجال
بال�سي���ف م���ن و �سطكوا نطل���ع جماعتنالا تح�سب���وا كثرتك���وا تغل���ب �شجاعتن���ا
ي���ا ابو �شني���ل ذه���ب يرهج عل���ى �سنكفي خاط���ري في���ك لك���ن م�ستح���ي منك
القم���ر م���ا ين�شب���ع من���ه�شب���اب قوموا العب���وا و الم���وت ما عنه والعم���ر زي 
ا�سه���ر علي���ه بالعل���ف لي�صاحب���ه غيركي���ا �صاح���ب الطير قوم ا�سه���ر على طيرك
و الكح���ل في العن�ي� خلانا نق���ع و نميلوالزي���ن و الزي���ن حي���االله با�ل�د الزي���ن
�سكناه���ا با�ل�ده  لذت���ه  م���ن  �سليناه���اوالزي���ن  والمي���ة  ال���زاد  ع���ن  �صمن���ا 
�شهري���ن وارب���ع لي���الي جدل���ة �شع���ورهوالزي���ن زي ال�ر�س�و يهت���ز م���ن طول���ه
الدكاكن�ي� ا  ج���وُّ الذه���ب  زي  بال�سكاكن�ي�والزي���ن  عن���ه  الهوّ�ش���  ي�ستاه���ل 
لن عِ�شِت يا �صحب���ي غد ال�ضحى بت�شوفوالزي���ن زي الحا�ل�وة في ال���ورق ملفوف

يا ظالوم

تح���ت ظ���ل القطيفة ف���وق ري�ش��� النعومي���ا ظالوم يا ظال���وم وين الزين���ة تنوم 
عَللي �سافرت ي���ا عين ما ودري �شوتجيبهرف���رف ال�صقر وي���ن عل���ق في مخاليبُه 
فلان جح�ش��� الحطب حمّلِن يا �ساحورياترف���رف ال�صقر وي���ن عَ الخ�شب ي���ا بنات 
عَ اللي �سافرت يا عين م���ا ودّعت رفْقتهارفرف الـ�صقر ويـن تعلقّ على بـاب طـاقتها 
فا�ل�ن خط���ب و تج���وّز قوم���وا تانْغنّيلهُوالرمّان ف���وق العن�ي� قوم���وا تانْقَنّيلهُ 
وازرع خ���وخ مع رمّان م�أك���ول ال�سلاطينوهـي يا زارع الرمّـان وازرع فـي الب�سـاتين 
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خليّ الزي���ن يت���درّج يُخطُ���ر عَ �سواقيناوهـي يا زارع الرمّـان وازرع �سـهل واديـنا 
زين البن���ات لا توخذ دوّر عل���ى الأ�صليةلا يا باحْ�شِ التينة وابْح�ش على القرمية 
زي���ن البن���ات لا توخ���ذ دوّر عَ هاليه���الا ي���ا باح�ش التينة وابح�ش��� عَ قراميها 
ْت���ك قبل التجيب���ي لِعيالهي هي ه���ي راعي هي بق���رةٍ من �شمال  خاط���ري بْعِ�ِرش
ْت���ك يا ام الحل���ق والذبْلةه���ي هي هي راع���ي هي بقرةٍ م���ن قِبْلة  خاط���ري بْعِ�ِرش
ْتك يا ام الحل���ق والِخرقةهي هي ه���ي راعي هي بق���رةٍ من �شرقا  خاط���ري بْعِ�ِرش
يب���ي لِولاده���ي هي هي راعي هي بق���رةٍ جَنْب الواد  ْت���ك قب���ل ْجت خاط���ري بْعِ�ِرش
في مِ�ِرر�صِ� هالبعي���دة وم���ا بَعَتْلي �سلام�صاحب���ي في المدين���ة غايب وِلُ���ه زمان 
�سلم���وا تِ�سلم���وا واكر�ث� �سلام���ي الي���ه�صاحب���ي في المدين���ة �سلمّ���وا لي عليه 

ثم تبد�أ و�صلة جديدة هي )يا حلالي يا مالي( , حيث يقوم المغني بترديد البيت الواحد 
مرتين , و في كل مرة يرد الآخرون )يا حلالي يا مالي( : 

رُدّواعل���ي  ربع���ي  ي���ا  م���الي  ي���ا  حا�ل�لي  يا حلالي يا مالي  ي���ا 
ال�شامي���ة  درب  وملقّ���ي  مْ���رّوح  و  راي���ح  يا حلالي يا مالي  وان���ا 
يا حلالي يا مالي  لاقتن���ي بن���ت العوي���ل وحامل���ة �سعن�ي� الّمي���ة 
ب���ة مي���ة  يا حلالي يا مالي  قُلتِله���ا خيّ���ة و خيّ���ة وا�سقين���ي �ُرش
رْدى ي���ا ريتها ����سمّ و قيحيّة  يا حلالي يا مالي  قالتل���ي ا�شرب وتْ���دَّ
ال�شامي���ة  درب  ملق���ي  و  م���روحْ  و  راي���ح  يا حلالي يا مالي  وان���ا 
المي���ة  �سعن�ي�  وحامل���ة  الّخر�ي�  بن���ت  يا حلالي يا مالي  لاقتن���ي 
يا حلالي يا مالي  قلتله���ا خي���ة و خي���ة وا�سقين���ي �شرب���ة مي���ة 
يا حلالي يا مالي  قالتل���ي ا�ر�ش�ب واتْهنّا ي���ا ريتها �صح���ة وعافية 
عل���ي  ردّوا  ربع���ي  ي���ا  م���الي  ي���ا  يا حلالي يا مالي  ي���ا حا�ل�لي 
يا حلالي يا مالي  ي���ا حا�ل�لي م���ن حا�ل�ه و عيون���ه ����سود مكّحله 
يا حلالي يا مالي  ولاح���ا ي���ا بن���ت لاح���ا ي���ا ام خ���دود التفاح���ة 
يا حلالي يا مالي  ول���و حطوك���ي في ال�سم���ا ل�صير حمام���ة بجناحا 
يا حلالي يا مالي  ول���و حطوك���ي في البح���ر ل�صير�سميك���ة �سباحة 
يا حلالي يا مالي  ول���و حطوكي في ال�صن���دوق ل�صير للقف���ل مفتاحا 
يا حلالي يا مالي  وعل���ى م���ا قال الق���وال و ق���ال بيوت ت�ر�س� البال 
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يا حلالي يا مالي  وعلى �سنان ب���ن يا�سين و�ساي���ح في رو�س الجبال 
يا حلالي يا مالي  و �ساي���ح في ه���وا عذب���ا و عامل���ي حال���ه جلالّ 
يا حلالي يا مالي  ق���وم اج���ت ع بو عذب���ا و نهب���ت جمي���ع الحلال 
يا حلالي يا مالي  ي���ا عذب���ا بت�صيح بتلي���ح وما عندي غر�ي� الجلالّ 
يا حلالي يا مالي  وه���ذا �سي���فٍ لبوي���ا وان كان بتذب���ح ي���ا جاّ�ل�ل 
يا حلالي يا مالي  وه���ذا رم���ح لَ بوي���ا و�إن كان بتطْع���ن ي���ا جلالّ 
يا حلالي يا مالي  وه���ذا درعٍ لبوي���ا و�إن كان بتلب����س ي���ا جاّ�ل�ل 
يا حلالي يا مالي  وه���ذا مُه���رٍ لبوي���ا و�إن كان بترك���ب ي���ا جاّ�ل�ل 
يا حلالي يا مالي  ورِك���بِ الجاّ�ل�ل و�صفّ���ق و�سبّ���ق في �أول الحا�ل�ل 
يا حلالي يا مالي  ق���ال الح���ادي ياياب���ا رُدّوا البو�ش من غر�ي� قتْال 
لِعق���ال  في  هالْتتْغ���اوى  عذب���ا  ناق���ة  لي  يا حلالي يا مالي  ردّوا 
يا حلالي يا مالي  تِ����سوى هيل���ي واهيلك وحت���ى الماتوا م���ن زمان 
يا حلالي يا مالي  وتِ����سوى من هان���ا قبلة لقَْرر�بْ� محمد ي���ا �صبيان 
يا حلالي يا مالي  وتِ����سوى من هان���ا �شاما لَ���كُل من فتحْ لُ���ه دكان 
يا حلالي يا مالي  وتِ����سوى م���ن هان���ا غرب���ا لياف���ا �إم البرتُق���ان 
يا حلالي يا مالي  وتِ����سوى قمح الم����شارق مْنَقّى وخالي م���ن الزوان 
يا حلالي يا مالي  وردّ البو�ش بْطَعْن وهو�ش وطع���ن ي�شيّب للر�ضعان 

الدبكة: بعد ال�سامر ياتي دور الدبكة على انغام ال�شبابة. و على لحن الدلعونا.. و هي 
للرجال فقط. وهناك اي�ضا الدبكة الن�سائية التي تقوم بها الن�ساء وحدهن داخل البيت , ومن 

اغاني الدبكة الن�سائية: 
تم�شـي الـ���ذرى الـذرى لخـ���وف ي�شوفوهاي���ا �شوف���ةٍ �شفتيه���ا عَ حيط���ان ابوها 
والل���ي جـوزها نـذل ترخِي ال�سوالف ليـ�شيـا �شـوفةٍ �شـفتيها تعبّي القطن في الخي� ش
و ت�سي���ح م���ع الع���رب و ت�صر�ي� بدويّةتُـترك بـيوت الحجر ت�سـكن بيوت الخي� ش
الب�سات ن�ي� بن�ي�  مجـ���روح جرح الـهوى ي���ا ميـن يداوينـيي���ا �شوف���ةٍ �شفتيه���ا 
ع����سى يطي���ب الَجرِح م���ن �شرب���ة الّميةوي���ا حاما�ل�ت القِ���رَب ميّل���ن وا�سقيني 
و مر�شوق���ةٍ عال�ص���در خرف���ان و نْع���اجي���ا �شوف���ةٍ �شفتيها بتخبز عل���ى ال�صاج 
والـ�سمرة ت�شـيل الـحم���ل قنطار و �شـويةي���ا ماخذي���ن البي�ض��� والبي�ض��� غنّاج 
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وعرا����س خ���د البن���ت علقت ان���ا روحيي���ا �شوف���ةٍ �شفتيه���ا عالبر�ي� بتحوحي 
�شويّ���ة�سـايق عليك الـنبي ي���ا بنـت لا تروحـي  نتْعل���ل  و  القم���ر  يغي���ب  لم���ا 
ع را����س خ���د البن���ت علق���ت ان���ا كميي���ا �شوف���ةٍ �شفتيه���ا عالبر�ي� بتمل���ي 
���ِمبي   لبدِلّ���ك  جازالب���دل  ل���ن  وحُ���ط خ���واتَ �أربع���ة وال�شاي���ب رهنيّةوالله 
عَ را����س خ���دّ البن���ت علقّ���ت ان���ا كِمّيي���ا �شوف���ةٍ �شفتيه���ا بتْقُ�ش���ّ وبتلمّ���ي 
�شويّ���ة�ساي���ق علي���ك النبي ي���ا بن���ت لا تْظِنّ  ونتعل���ل  القم���ر  يغي���ب  لم���ا 
وال�رّ�س� اللي بينن���ا وي�ش و�صّل���ه للغيريـا �شـوف���ةٍ �شـفتيها تلقّـط في �أر�ض الدير 
و�إن كان م���ا في حر�ب� هيل���ن ي���ا عينيّو�إن كـ���ان ما في ورق لكتُب عَ جَنْح الطير 
من يـوم غـ���اب الولِف ما �شُفت يوم �أبي�ضي���ا �شوف���ةٍ  �شفتيها تْلقّط حنّ���ون �أبي� ض
ت���ردُّ الول���ف عالول���ف �سيع���ة زمني���ةقَ�صّ���اد ربّ ال�سم���ا �أب���و العل���م لِبيْ� ض

__________________
يومِ���ن خطبوه���ا ي���ا دمع عين���ي �سالت�شالَ���ت �شال���ت �شال���ت حمّل���تْ و�شالت 
ابوه���ا  حيط���ان  عَ  �شيّلوه���ا  يومِ���ن خطبوه���ا ي���ا دمع عين���ي �سالت�شَال���ت 
فلان���ة ي���ا لمليح���ة �سو�سحْ���تِ عزبن���ا�شــالت على ريـح���ا و حطت على ريـحا 
فلان ي���ا ب���و الحط���ة �سو�سحْ���تِ بناتنا�شال���ت عل���ى يط���ا و حطت عل���ى يطا 
فلان���ة ي���ا �أم اللب����س �سو�سحْ���تِ عزَبْنا�شـال���ت على الـقد�س وحطت على الـقد�س 
فلان���ة يا م���ا ����شاالله �سو�سحْ���تِ عزبْنا�شـالت عَ رام الله وحطت وحطت عَ رام لله 

و ي�ستمر العر�س طوال الا�سبوع على هذا المنوال , حتى يوم ال�سبت و هو اليوم الاخير 
قبل الزفاف. 

الحنة:
تقوم الن�سوة بجبل الحنة بعد ظهر يوم ال�سبت , ي�صاحب ذلك الغناء و المهاهاة و من 

امثلة ذلك
مهاهاة: 

 ّرر�صّ� قَ� ولا  قَلب���ي  ْرر�بْ�  �صَ �صـندوق قلبي �إنجبر م���ن عقب ما �إتكَـ�سالحم���دالله 
وان���ا فرحان���ة على ه���ذا الي���وم بَتَحَ�سر�سبح���ان من خلى نج���وم اللي���ل تتف�سر

__________________
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و�سيع���ة العري����س  فيه���ا دارِ  عابِ���رْ  والف���رِح 
فَرحان���ة العري����س  نْهنيّه���ا وامّ  جين���ا  واحن���ا 
احباب���ي ي���ا  جِمِلت���ي  هنّ���وني ي���ا  عن���دي  تعال���وا 
بيجيك���و الف���رح  عي���وني ان����شالله  عل���ى  وايج���ي 
�أحباب���ي ي���ا  جِمْلت���ي  �شويّ���ة ي���ا  عن���دي  تعال���وا 
بيجيك���و الف���رح  عين���يّ ان����شالله  عل���ى  ويج���ي 

__________________
ا����ساوْري يّم���ه  ي���ا  م���ا يطْلَعِ���ن ي���ا الاّ�ل� لَي���وم الغِيّةفا�ل�ن 
�أ����ساوري العتيق���ة م���ا يطلع���ن ي���ا الاّ�ل� لَي���وم الذّيقةفا�ل�ن ي���ا يّم���ه 
تِ�سْل���م لي عينَ���ك ي���ا راف���ع را����سيفا�ل�ن ي���ا يّم���ه خِرِقتْ���ي عَ را����سي

__________________
ال�شيّ���ال ق���ال فا�ل�ن ي���ا يّم���ه الّده���ر ميّ���ال و�أن���ا  الله  عل���ى  وِتْوكّل���ي 
وتوكّل���ي عل���ى الله وان���ا القاع���ود ق���ال فا�ل�ن ي���ا يّم���ه الدّه���ر بع���ود

__________________
كِم���ه ع  الخ���رز  و  �شْبيك���ة  ���ه  عمّ���ه ثمِّ ي���ا  وْلَبْ�سُ���ه  عري����س  فا�ل�ن 
ذيالُ���ه ع  الخ���رز  و  �شبيك���ة  فا�ل�ن عري����س وْلَبْ�سُ���ه ي���ا خال���ه ثمّ���ه 

__________________
دارن���ا ي���ا  ايدي���ا ت�ستاهل���ي  وحنّ���ي  حِنّ���ة 
�شِمِلن���ا يّ���تِ  َمل الل���ي  الخيّ���ة ي���ا  م���ع  والخ���يّ 
دارن���ا ي���ا  جدْي���دِ ت�ستاهل���ي  نَق�ش���ِ  و  حِن���ة 
�شمِلْنَ���ا لمي���ت  الل���ي  العي���د ي���ا  لي���الي  عل���ى 
دارن���ا ي���ا  بوْاب���ك ت�ستاهل���ي  واحن���ي  حِنّ���ه 
�شمْلِنَ���ا لمي���ت  حاب���ك يالل���ي  �صْ علي���ك  و�أج���و 
دارن���ا ي���ا  �سيج���ارة ت�ستاهل���ي  بْ  ُ �ُرر�شُ� و  كِي���فِ 
�شِمِلْنَ���ا لّمي���ت  الل���ي  الح���ارةي���ا  ج���وّا  والخ���يّ 

__________________
���ر حِنّ���ة ي���ا خَ�ص���اب ال�شجر ِ  ر�ب�ي���ا َمت َ اْجن قليب���ي  ي���ا  بيّ���ه  بق���ول 
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انج ر�ب�فا�ل�ن عري����س وُكِ���ن لَقَطنْ���ا الخر�ب� قليب���ي  ي���ا  �إمّ���ه  بتق���ول 
فِ���رِح ي���ا تِم���ر حِنّ���ه ي���ا خَ�ص���اب القمح قليب���ي  ي���ا  �إمّ���ه  بتق���ول 

__________________
حنّان���ا الي���وم  الله  جبلناه���ا يعل���م  الل���ي  تِرط���ال  ثَل���ثِ 
عزَمناه���ا الل���ي  عزَمناه���ا للحباي���ب  الل���ي  للحباي���ب 
الح���ارة مِ���ن  مريّ���ت  فا�ل�ن  نظّ���ارة ي���ا  العيننِ�ي�  واجع���لِ 
بَ�سْه���ا ْ َحل عالبي���ت  اجَ���تْ  والبَ�سّه���ا لَ���نَ  ال�صن���دوق  وافْت���ح 

هـالغالي ال��ـ�����ش��ام  ح��ـ��ري��ر  م��ن 
__________________

مـن كِـ���ل عطّار �شويْة فْريّ���تْ كل الـ�سوق مْنـين جايـ���بْ حِناتك يا فلان يا بو الزوّّق
مـن كِـل عطّ���ار �شويّة فريّ���ت كِل الـ�شام مْنـنْ�ي� جايـب حِناتَك ي���ا فلان يا فرحـان

__________________
الحنّ���ة جال���بِ  ي���ا  وَلاك  من���احِنْ���ة  عرو�سِتُ���ه  عري����س  فا�ل�ن 
الريّح���ة جال���بِ  ي���ا  وَلاك  مْليح���ةريح���ه  عرو�ستُ���ه  عري����س  فا�ل�ن 
العُط���رة جال���بِ  ي���ا  وَلاك  �شَق���رةعُط���رْة  عرو�ستُ���ه  عري����س  فا�ل�ن 
الليّ���ة جال���بِ  ي���ا  وَلاك  �شلبي���ةلِيّ���ة  عرو�ستُ���ه  عري����س  فا�ل�ن 

__________________
والحنّ���ة بال���وردْ  المخ���دّة  ويتْهّن���ارُ�شّ���وا  يفْ���رح  فا�ل�ن  خل���وا 
واليانِ����س بال���ورد  المخ���دة  بالعراي����سر�شّ���وا  يفْ���رح  فا�ل�ن  خل���وا 

__________________
عَ����ساه حنّ���ة يحنينا بالهي���ل يا يّمةمن ه���و بِجْبل بالحنّ���ة بالهيل يا يّمه

__________________
وانت القمر يا عري�س واحْنا بنات عمّكطير الحمام يا عري�س على حيطان �إمّك
داتك َ وان���ت القمر يا عري����س واحنا قراباتكطير الحم���ام يا عري�س عل���ى ِخم

__________________
واتْب�ّر�شّ� ي���ا فا�ل�ن جينال���ك جيّ���ةيا قم���ح ديرب���اني يا حاي���ط عالّمية



349موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

القراباتيا قم���ح ديرباني يا حاي���ط عالوادات ي���ا خال���د جن�ي�  واتب�ّر�شّ� 
__________________

الفا�ل�حم���ن ه���و عزمكن ي���ا بُيُ�ض ي���ا ملاح هالول���د  فا�ل�ن  عزمن���ا 
العن�ي�م���ن ه���و عزمكن ي���ا بُيُ�ض ي���ا زيني كحي���لِ  ي���ا  فا�ل�ن  عزمن���ا 
العمُ���رمن ه���و عزمك���ن ي���ا بُيُ�ض ي���ا �سُمُر طوي���ل  ي���ا  فا�ل�ن  عزمن���ا 

__________________
لَبّ����س ْ في عُر����سك يا فا�ل�ن نلب����س ونِتْلَبَّ�سبالهي���ل بالهي���ل ي���ا ح���بّ اِمل
يّ�س واحن���ا بنات عمك يا فا�ل�ن يا عري�سبالهي���ل بالهيل ي���ا مِط���رق ال�َرس
واحن���ا بنات عمّك يا فا�ل�ن يا فرحانبالهي���ل بالهيل ي���ا مِط���رق الريحان

__________________
المغب���وني���ا ميمة فا�ل�ن ف���زيّ حيل���ك قومي تِفِ���رح  ولادك  �شوفْ���ة  ي���ا 
العر����ساني���ا �أم العري����س وطيح���ي عال���دكان لبْ����سي  الاطال����س  ه���اتِ 
يحلالَ���ك كل����شي  خال���د  ب���ي  داركي���ا  عَ  عاب���رة  و  ال�شب���اب  زي���ن 
مال���ك ِي���ة  �ْرش والا  عط���ا  م���اليب���دري  �شري���ة  ولا  عط���ا  ه���و  لا 

الرحـمن عطـيةِ  مـن  عطـا  الاّ�ل�  يـا 
مربوط���ة خيلن���ا  فا�ل�ن  ب���ي  خي���ل الاع���ادي قيّل���ت في الحوط���ةي���ا 
خر�ي�كي���ا ب���ي فا�ل�ن خيلن���ا م���ع خيل���ك يْكر�ث�  القه���وة  جاي���ب  ي���ا 
ولا ع���دوّك في المجال����س م���ا جل�سي���ا بي فا�ل�ن عُم���ر وِجهَك م���ا عَبَ�س
جُ���رّ الاع���ادي كِل �سبع���ة في مَرَ����سوحي���اة �أب���وك وتُرب���ة الل���ي خلفّ���ك
وادي ق���اع  في  مِكِعنَ���ة  ف�ضّ���ة�سبوع���ة  رم���اح  لَ�سْبوع���ة  هات���وا 

َ���نْ���ه���ـ���م ي��ك��ي��ـ��دوا ه���ـ���الأع���ـ���ادي َمل
__________________

المهاهاة:- 
اوي���د ب���ي خال���د ي���ا لول���و ما�ل�ة اي���دي مِطع���م ال���زاد ي���ا خُلف���ة َجل
تراوي���دي ن���ذرٍ علي لن ج���وّزت ابنك ي���ا �سيدي والثال���ث  بيتن�ي�  لق���ول 

__________________
ل���ك هالفرح���ة  وال�شّ���ور و المعن���ى لك فا�ل�ن 
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عقبـالـك مُ��ع��ي��ـ��ن  ي��ـ��ا  وان���ـ���تَ 
__________________

طلع���وا عليها م���نِ الألفن�ي� لَلْمِيةدار اب���و فلان ي���ا قلع���ة حديدية
دا�سوه���اطلع���وا عليه���ا عداه���ا تَيْهدّوه���ا ولا  لحاه���م  خِ�سْيِ���تْ 

__________________
نيّ���ةفا�ل�ن خط���ب و تج���وّز عل���ى  فا�ل�ن 
بتدل���ل �شلبيّ���ةفا�ل�ن  عرو����س  ب���دّه 

__________________
و�أث���اري بيني و بين ال�سب���ع ميعاديفِتِتْ عالواد و�أث���اري ال�سبع في الوادي
ال���زادِ مطع���م  وي���ا  خال���د  غد المجال�س بجيب���وا �سيرة اللي جادب���ي 

__________________
بعد جبلة الحنة , يقوم اهل العر�س بتوزيع الحنة على الدور, و بعد مغيب ال�شم�س تتهي�أ 
الن�ساء لم�سيرة الحنة الى بيت العرو�س , و لانه لم يكن هناك ا�ضاءة , يحملن الم�شاعل الم�شربة 
بالزيت , لتطول فترة ا�شتعالها , و اثناء �سيرهن يرددن كثيراً من الاغاني بما يتنا�سب مع كل 

مرحلة. ويبد�أن باغنية: 
الله يجر�ي� اب���و فا�ل�ن رداد الج���واب عنا�صـبوا من جـرار الزي���ت تنظوي م�شاعلنا
الجواب���ات�صـبوا من ج���رار الزيت تنظوي ال�سريجات رداد  فا�ل�ن  اب���و  يجر�ي�  الله 
الله يجير ابو فا�ل�ن يا فلان راعي ال�صـولة�صبوا من جرارالزيت تنظوي من مار نقولا
الله يجر�ي�ك يا فلان طيحة وطلعة ابْارودة�صب���وا من جرار الزي���ت تنظوي هالعقودة
الله يجبر ابو فلان يا حامي ظعون البنات�صبوا من جرار الزي���ت تنظوي هالرعوات

__________________
وعندما يتقدمن في ال�سير يغنين قائلات: 

لم���ا و�صلن���ا دار اب���وك ي���ا مليح���ةواحن���ا ذبحن���ا ع الطري���ق ذبيح���ة
كب�ن�ي�ش عالطري���ق  ذبحن���ا  اب���وك ي���ا زين���يواحن���ا  لم���ا و�صلن���ا دار 

ثم �أغنية: 
الا�ص���لي���ا ما ما�شينا م���ن ال�صبح للع�صر طيب���ات  لاقين���ا  م���ا  لا 
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ي���ا بيه���ا ي����سوي مدين���ة م�ر�ص�ي���ا م���ا طلبن���ا فلان���ة م���ن بيها
الطل���بي���ا م���ا م�شين���ا م���ن بل���د لبل���د غالي���ات  لاقين���ا  م���ا  لا 
ي���ا بيه���ا ي����سوي علاي���ق ذه���بي���ا م���ا طلبن���ا فلان���ة م���ن بيها

__________________
وعندما يقتربن من بيت العرو�س يغنين: 

رحبون���ا تزعلون���ارحبون���ا  لا  ن�ساي���ب 
ثلاث���ة نا�سبن���ا  �شرفتون���اواحن���ا  الراب���ع  وانت���و 
حري���ري نلب����س  الامر�ي�عادتن���ا  انا����سب  عادتن���ا 

__________________
و امام بيت العرو�س يغنين في ابي العرو�س قائلات: 

ه���اي ه���ن جين���ك بن���ات الع���م زواري���ا ب���ي فا�ل�ن وو����سع ب���اب ال���دار
عِثمانمَعْه���ن قهي���وة ومعه���ن كِل �إ�شي غالي جم لْح���ن  تَِرب معه���ن حمام���ة 

__________________
العري�س  اهل  من  بالقادمات  ليرحبن  العرو�س  اهل  بيت  من  الن�ساء  تخرج  ثم 

بالمهاهاة: 
ط���ل م���ن  له���لمرحب���ا  الها�ل�ل  زي 
وراه���م عداه���م  الت���لخل���وا  ع  ال���ورق  زي 

__________________
عِ���زّ الن�سايب ما يعْل���ى عليكو ن�سيبمرحب���ا بك���و ثمانميّة م���ن الترحيب

يغيـب كِلهّ  الـنجم  وتالـي  يّا  الـْرث وانتـو 
تدخل الن�ساء �إلى بيت اهل العرو�س وهن يغنين: 

حي���ا الله لي���الي ال�شيل�شي���ل ي���ا جم���ال �شيل
حي���ا الله لي���الي ال�شيلم���ا �شلن���ا م���ا انجرينا
حي���ا الله لي���الي ال�شيلع���دار ابو فا�ل�ن حطينا
يالامر�ي� فا�ل�ن  حي���ا الله لي���الي ال�شيلاب���و 
حي���ا الله لي���الي ال�شيلم���ا يلب����س الا الحري���ر
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البندق ي���الا  حي���ا الله لي���الي ال�شيلما يطع���م 
الكعكب���ان و  حي���ا الله لي���الي ال�شيلوالبن���دق 
دكانهي يا م���ان الله يا مان مقاب���ل  دكان 
�أ����شكالدكانِ���ك م���ا فِ�ش��� �إ�شي كِل  م���ن  دكاني 
�أب���و فلان �أن���ا  يومِ���ن عَر�بَ� عال���دكان�شبّه���ت 
ي���ا كمامُه فَ���رطِ الرمانج���اب لي ث���وبِ الحرير
ال�سّيراوان م����شي  اي���ا للدي���وانتم�شي  م���ن ال�ّرس
�صيني���ة زَرق���ة  ت���ة  ف���ر الغ���زلانِحت َ تِ�شب���ه َجل
ال�سّيراوان م����شي  اي���ا للدي���وانتم�شي  م���ن ال�ّرس
مِتدليتم����شي م����شي العُثملي لِ�شقْ���ر  وال�شّع���ر 
�ساحورياتدار اي���ده عل���ى جيب���ه ي���ا  عينيكِن 

__________________
و بعدها مبا�شرة: 

���ِجلواد تنا�سبهم اله���وى عل���ى م�صاطبهمظلي���ت داي���ر عل���ى  لما رم���اني 
واحن���ا نعز الن����سب وال�سيف من دونهوانت���و تع���زوا الن����سب ولا تهينون���ه
واحنا الن�سب عندن���ا زي الذهب غالييا �شم�س لا تطلعي م���ن رو�س الجبال
و�أخَت���ك عَ الأ�ص���ل ما هو عل���ى الغيِّةو�أهل���ك ي���ا فلانة على را����سي وعينيّ
واخذتك عَ الأ�ص���ل ما هو على الغِيّاتواهلك يا فلان���ة على را�سي وعويناتي

__________________
البن���ا ابري���ق  بالحن���ا�صب���ي  مخ�ضب���ة  ي���ا 
فلان���ة وي���ا  �صحْ���اب الك���رم والفَ���نو�أهلْ���كِ 
ق يحْك���وا عنّالن فتحوا اخ���رى �ساحة ِ في ال�ّر�شّ�

و تقوم ام العري�س بتلبي�س العرو�س الم�صاغ مع نغمات هذه الأغنية: 
من���ك ي���ا ذه���ب جبن���ا ال�سري���ةتدح���رج يا ذه���ب عل���ى ال�صينية
اريتدح���رج يا ذه���ب عل���ى ال�صواني من���ك يا ذه���ب جبن���ا ال�ّر�سّ�
من���ك ي���ا ذه���ب جبن���ا الا�صيلةتدح���رج ي���ا ذهب عل���ى الح�صيرة

__________________
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ثم تبد�أ اغاني �صمدة العرو�س حيث يجل�سونها على فر�شة ار�ضية و الن�ساء من حولها. و 
تغني قريبات العرو�س متفاخرات بالعرو�س و اهلها. و ت�شاركهن في ذلك قريبات العري�س. 
و بين الحين و الآخر ت�أخذ الفتيات بيد العرو�س و ينزلنها الى �ساحة الرق�ص فيما يعرف 

ب�أغاني )الجلوة( , و من هذه الاغاني: 
للغ���وى الِمدَل���ل  ����سواط���اح  انتن�ش���  م���ا  عراي����س 
قده���ا ه���و  م���ن  فلان���ة  بيه���اي���ا  ي���ا  ال�شب���اب  �شي���خ 
للبِّ����س المدَلَ���ل  عراي����س م���ا انتِنّ�ش��� جِنِ����سط���اح 
قدّه���ا ه���و  م���ن  فلان���ة  خيّه���اي���ا  ي���ا  الرج���ال  �سَبْ���ع 

__________________
ي���ا فلان���ة ميل���ي الجنبي���ةميل���ي  عل���ى  ميل���ي 
قوليل���ه خرفّ���ك  الغِي���ةل���ن  و  ال���دلال  بن���ت 
ي���ا فلان���ة ميل���ي الطّراح���ةميل���ي  عل���ى  ميل���ي 
قوليل���ه خَرفّ���ك  والراّح���ةل���ن  ال���دلال  بن���ت 

__________________
قوليل���ي م���ن هو عم���ك ي���ا فلانة  ظ���وا القم���ر ع كم���ك ي���ا فلان���ة هي
يجر�ي�ه عم���ي م���ن عيل���ة كبر�ي�ة يالا�صيلة الله  قبيل���ة  ي����سوي  عم���ي 
قوليلي م���ن هو خالك ي���ا مريم هي ظ���وا القم���ر ع ذيال���ك ي���ا فلانة هي
ي���ا �صيت���ه ما�ل� الدي���رة الله يجيره خ���الي م���ن عيلة كبر�ي�ة ي���ا ا�صيلة

__________________
والعا�ل�لي العُا�ل�  بن���ات  واحْن���ا اللي رافعن�ي� رو����س الأهاليواحن���ا 
والعِلي���ة العُا�ل�  بن���ات  واحن���ا اللي رافعن�ي� رو����س الأهليةواحن���ا 
الح���ارة بن���ات  م���ن  تح�سبون���ا  ي���ا �سي���وفِ �أهلن���ا عَ الع���دا ج���راّرةلا 
الحو�ش��� بن���ات  م���ن  تح�سبون���ا  ي���ا �سي���وف اهلن���ا عَ الع���دا بتْهو�شلا 
ال����شارع بن���ات  م���ن  تح�سبون���ا  ي���ا �سي���وف اهلن���ا عَ الع���دا بت�سارعلا 
ي���ا الاّ قلايد ذه���ب عال�ص���در مرخيةلا تح�سبون���ا �سَبَ���ل عالأر�ض��� مرمية
ي���ا الاّ قلاي���د ذهب عال�ص���در ملبو�سةلا تح�سبون���ا �سَبَ���ل عالأر�ض مدهو�سة

__________________
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و�أنا ربيت في دار �أبوي عَ دلال وعَ غيِةقوليلي عَلي�ش ربيتي يا عوينات الّحية
و�أنا ربيت في دار �أبوي عَ دلال وعَ عقِلقوليلي عَلي�ش ربيتي يا عوينات ال�صقر
و�أنا ربيت في دار �أبوي على عِزّ وعَ دلالقوليلي عَلي�ش ربيتي يا عوينات الغزال
و�أنا ربيت في دار �أبوي عَلى عز وعَ نامو�سقوليلي عَلي�ش ربيتي يا عوينات الجامو�س

__________________
العليّ���ة ي���ا �سريّ���ة في  ل���و ح���ط الثمانمية م���ا ه���و ندماني���ا فلان���ة 
لو ح���ط الثمن غ���الي ما ه���و ندماني���ا فلان���ة ي���ا �ر�س�اري في العا�ل�لي
الق���وّارة مبروك���ة عل���ى فا�ل�ن ما�ش��� خ�سارةي���ا فلان���ة ي���ا ن���وّارة في 

__________________
ويقمن خلال الاغاني بالمهاهاة في العرو�س و �أهلها , ومنها: 

خدين���كوجه���ك رغي���ف الباطية الباطي���ة  و 
يالاماي���ة ي�سلمل���ك  عل���ى ح�سن م���ا ربيتيالله 

__________________
البن���ا بن���ات  بتتجل���ىواحن���ا  و�شعورن���ا 
من���ا خ�صل���ة  راد  يجي���ب الذهب و يتعنى م���ن 

__________________
تب���الي ولا  را����سك  رج���الارفع���ي  ميتن�ي�  وراك 
ويه���دوا الجب���ل ل���و كان عاليوراك اب���وك واخوت���ك واعمامك

__________________
وال���ورد واليا�سمين فتح على خدكي���ا فلان���ة م���ن ق���دك وم���ن ودك
واكون عط�شان واروى من �صحن خدكيقول فا�ل�ن تمنيت قعدة على حدك

__________________
ذه���بت�ستاهلي يا بنت الح�سب و الن�سب ملان���ة  علب���ة  ت�ستاهل���ي 
ذه���بي�ستاه���ل اب���وك بو����سة اللحي���ة مي���ة  فوقه���ا  وم���ن 

__________________
حتى  رجليها  وعلى  الكوع،  حتى  يديها  على  العرو�س  بتحنية  الن�ساء  تبد�أ  ذلك  بعد 
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الركبة. و ي�أخذ الحنة �شكل �سَبَل على الرجلين و اوراق �شجر او ما ي�سمى ) ملاوي( او تعريق 
على اليدين. و خلال ذلك تقوم الن�ساء المتقدمات في ال�سن بغناء ) الترويدة ( وهي �أغنية ذات 

لحن حزين لوداع العرو�س , ومن كلماتها ما يلي: 
يا رويدتنا يا فلانة , يا رويدتنا يا هي 

مثل خيويتنا نحبك ,مثل خيويتنا يا هي 
من حويرتنا رحلت ,من حويرتنا يا هي 

لحويرتهم نزلت , لحويرتهم يا هي 
خيتي يا فلانة, �شعرك ع اَلميّة حبال حبال 

لانا بطولُه , ولا المية تجيبُه جاي 
قعدنا تنودعها, خيتي يا فلانة , قعدنا تنودعها 

واحنا نودع , وهي ت�سبل مدامعْها 
ولا دمعة ولا ثنتين, خيتي يا مريم 

خيك عِزيّز, ي�ضيفك ليلةِ الاثنين 
ولا دمعة ولا �أربعة , خيتي يا فلانة 

بيّك عِزيّز , ي�ضيفك ليلة الأربعا 
ولا تِبكي تِبكّيني , خيتي يا فلانة 
دَمْعك عِزيّز , على خدك حرقتيني 

دوليوامبارح���ة ي���ا روي���دة كن���ت ان���ا وان���ت �سف���ر  دولي 
���وْزْتِ َ ِجت ت���ا  روي���دة  ي���ا  ال�سب���ب  دوليو����شو  �سف���ر  دولي 
امّ���ك ي���ا روي���دة كن���ت عن���د  دوليوامبارح���ة  �سف���ر  دولي 
دوليو����شو ال�سب���ب ي���ا روي���دة �أخذت اب���ن عمك �سف���ر  دولي 
ي���ا روي���دة كن���ت في الح���ارة دوليوامبارح���ة  �سف���ر  دولي 
دوليو����شو ال�سب���ب ي���ا روي���دة لِبِ����ستِ لِ�سوارة �سف���ر  دولي 

و  ليلة,  ال�سهرة كالمعتاد في كل  العري�,س حيث تجري  ال بيت  الن�ساء بعد ذلك  تعود 
ي�ستمر تقديم الاغاني الن�سائية لما تبقى من ال�سهرة , ومنها: 

تج���وز جم���ل العيل���ة باق���ي غاي���بهالليل���ة و اخ���رى ليل���ة ي���ا حبايب
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تج���وز جم���ل العيل���ة �شِمِلن���ا الت���مهالليل���ة واخ���رى ليل���ة بن���ات العم
حبايبن���ا ليل���ة  واخ���رى  خاطرن���اهالليل���ة  ة  جْر�بْ� عَ  الله  نِ�سَتحَم���د 

__________________
الليل���ةواج���ب عليك���ن ي���ا بن���ات العيل���ة ترق�ص���ن  عليك���ن  واج���ب 

جايـب عرو�سُـه فـوق فر�س كحيلـة
دارهواج���ب عليك���ن ي���ا بن���ات �أعمام���ه في  ترق�ص���ن  عليك���ن  واج���ب 

جايـب عرو�سُـه فـوق ظهر ح�صانُـه
__________________

عم���ي دار  ي���ا  دارك���و  �سمعن���ا بفرحك���وا جين���ا نغن���يجين���ا 
ا�ستجرين���ا م���ا  نغن���ي  علين���اجين���ا  يزع���ل  كبيرك���و  خفن���ا 
خ���الي دار  ي���ا  دارك���و  �سمعن���ا بفرحك���و جين���ا نا�ل�ليجين���ا 
ا�ستجرين���ا م���ا  تنا�ل�لي  علين���اجين���ا  يزع���ل  كبيرك���و  خفن���ا 

__________________
جدي���دة العط���ار  حندق���وقعلب���ة  ملان���ة  ي���ا 
فا�ل�ن ب���ي  ي���ا  ن�ر�ص�ة م���ن عن���د الله فوقين�ر�ص�ك 
ع���دوك عل���ى  م���ا يعل���ى علي���ك مخلوقين�ر�ص�ك 
جدي���دة العط���ار  ملالن�ي�علب���ة  ملان���ة  ي���ا 
و يجيب���ك عل���ى فل�سطن�ي�ين�ر�ص�ك ي���ا ����شاب فا�ل�ن
ع���دوك عل���ى  الخلي���لين�ر�ص�ك  و  الله  جر�ي�ة 

و في �ساعة مت�أخرة من ليلة ال�سبت , تبد�أ �سهرة العود و الكمنجة. يكون عدد الح�ضور 
قد انخف�ض �إلى �أقل من الن�صف, ولم يتبق �سوى �أقرباء العرو�سين , ويقدم في هذه ال�سهرة 
م�شروب العرق , و يكون ال�ضيوف من الم�سلمين قد ان�سحبوا من ال�سهرة , اذا كان العر�س عند 

الم�سيحيين , عندما يبد�أ توزيع الخمرة. 

يوم الزفاف – زيانة العريس: 
منذ �صباح الأحد تجري الا�ستعدادات لحفل الزفاف في منزلي العري�س و العرو�س على 

حد �سواء. 
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بع�ض  و  العطر  و  بالكحل  تزيينها  و  و تم�شيطها   , بتحميمها  العرو�س  قريبات  تقوم 
اي�ضا.  ال�صيغة  و   , �سابقا  المذكورة   , العر�س  ثياب  ب�إلبا�سها  يقمن  ,و  الحناء  و  الم�ساحيق 
, قابلًا للالت�صاق؛ لإ�ضفاء جاذبية خا�صة  الملون  الورق  و ي�ضعن على وجهها نوعا من 
َق بَرَق( , يقوم العري�س بانتزاعه بمنديل بعد ان يك�شف عن وجهها  للوجه , ت�سميه الن�ساء )�َرش
في الم�ساء. كما تُزيّن العرو�س بقلادة من القرنفل , و ت�ضع على ر�أ�سها حزاما من الحرير , 
ت�سدله على وجهها عندما ت�سير في موكب العر�س. تقوم الن�ساء خلال ذلك بترديد الاهازيج و 
الاغاني, يرافقها ال�ضرب على الطبلة, ثم يجل�سن العرو�س على فرا�ش مرتفع ي�سمونه ال�صمدة 

, وي�ستمر الغناء. 
ال���ورد زارعن�ي�  ي���ا  القني���ة  يم���ةفي  ميمت���ي  ي���ا  القني���ة  في 
العراي����س مطل���ع  ي���ا  يم���هعالعلي���ة  ميمت���ي  ي���ا  عالعلي���ة 
ال���ورد زارعن�ي�  ي���ا  الحاك���ورة  يم���ةفي  ميمت���ي  ي���ا  الحاك���ورة  في 
العراي����س مطل���ع  ي���ا  يم���هعالق�ص���ورة  ياميمت���ي  الق�ص���ورة  ع 
ال���ورد زارعن�ي�  ي���ا  ال���وادي  يم���ةق���اع  ميمت���ي  ي���ا  ال���وادي  ق���اع 
اللي���ل نايمن�ي�  ي���ا  الو����سادة  يم���هع  ميمت���ي  ي���ا  الو����سادة  ع 

__________________
الع���الي ع  الع���الي  تعاليع  روح���ي  فلان���ة  ي���ا 
اب���وك عك���رم  دواليدلين���ي  في���ه  اب���وك  ك���رم 
عنبن���ا ا�ست���وى  عناقي���دهيم���ه  تدل���ت  و 
عل���ى يمين���هي���ا محل���ى خ����شة فا�ل�ن العرو����س  و 

__________________
فا�ل�ن ي���ا  الم���وز  عق���ال  ب���و  ليا�ل�هي���ا  ي���ا  الم���وز  عق���ال  ب���و  ي���ا 
فلان���ة ي���ا  الل���وز  بن�ي�  ليا�ل�هوردة  ي���ا  الل���وز  بن�ي�  وردة 
فا�ل�ن ي���ا  مي���ال  عق���ال  ب���و  ليا�ل�هي���ا  ي���ا  مي���ال  عق���ال  ب���و  ي���ا 
فلان���ة ي���ا  الب�ست���ان  في  ليا�ل�هوردة  ي���ا  الب�ست���ان  في  وردة 

__________________
فا�ل�ن ي���ا  غريب���ة  تق���ول  ليا�ل�هلا  ي���ا  غريب���ة  تق���ول  لا 
فا�ل�ن ي���ا  القريب���ة  ليا�ل�هواهل���ي  ي���ا  القريب���ة  واهل���ي 
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فا�ل�ن ي���ا  فلاح���ة  تق���ول  ليا�ل�هلا  ي���ا  فلاح���ة  تق���ولي  لا 
فا�ل�ن ي���ا  ذباح���ة  ليا�ل�هواهل���ي  ي���ا  الذباح���ة  واهل���ي 
فا�ل�ن ي���ا  قي�سي���ة  تق���ول  ليا�ل�هلا  ي���ا  قي�سي���ة  تق���ول  لا 
فا�ل�ن ي���ا  ال�ساحوري���ة  ليا�ل�هواهل���ي  ي���ا  ال�ساحوري���ة  واهل���ي 
الرج���البيا����ضك ي���ا فلان���ة �سق���ل العا�ل�لي كاد  فلان���ة  ي���ا  وبي���ك 
يم�شي ن�ص��� الطري���ق يرج���ع يقولكو بي���ك ي���ا فلان���ة م���ن ه���و ق���ده
دلالي بي���ي  تري���دي  بيري���د �سلامت���ك م���ع ط���ول عم���ركوي����شو 

الـزمـان ط��ـ��ول  بهْـيبْتَـك  بَعيـ�ش 

ده���ا جوا الأو�ضةت�ستاهلها يا فا�ل�ن بنت �ست و عَ المو�ضة لبِ�سهْ���ا خاتم ذهب وقَعِّ
لب�سها �سوارة ذهب و قعدها في ق�صر جديدت�ستاهله���ا يا فلان بِنِ���ت �سِت و بنت �سيد
ب���اب الحو�ش���م���ن ه���و زارع جنين���ة في ب���اب الحو�ش زارع جنين���ة في  فا�ل�ن 
احم���ر منقو�ش���ي���ا فلان���ة قوم���ي ا�سقيه���ا لا تن�سيه���ا فيه���ا  وال���ورد مفت���ح 
مرحب���ا بك ي���ا ياب���ا لدقه دق���ة الحاكميا فلانة قالت لبوها في الملعب �ضاع الخاتم

هالمع���رى �صدره���ا  لر�ب�ةي���ا  قلاي���د  وارب���ع 
م���رة ال����شام  عل���ى  عيون���كلاروح  �سبل���ة  ف���وت  م���ا 

, حيث يح�ضر  العري�س  �إلى بيت  بالتوافد  الأ�صدقاء  و  الأقارب  يبد�أ  بقليل  الظهر  بعد 
الحلاق الذي �سيقوم بزيانة العري�س و�إخوته, وبع�ض �أقاربه و ا�شبينه. 

و فيما الحلاق يقوم بعمله ي�ستمر الغناء و الرق�ص الذي ي�شارك به الن�ساء و الرجال 
, يذهب  العري�س  , بعد ان يفرغ الحلاق من زيانة  العري�س واخواته و قريباته  ام  وخا�صة 
الرق�ص و  , ويتوا�صل  العر�س  وارتداء ملاب�س  الأ�صدقاء للا�ستحمام  برفقة بع�ض  العري�س 

الغناء. ومن �أغاني الزيانة نختار النماذج الآتية: 

لام���ه ناول���ه  و  مزي���ن  ي���ا  كم���هزين���وا  بلل���ت  المدل���ل  دم���وع  ي���ا 
الذه���ب ي���ا مزي���ن بموا����س  ع���زبزين���وا  عمن���ه  فا�ل�ن  لي  توج���ع  لا 
وا����س الف����ضة ْ تَيْر����ضىزين���وا ي���ا مزي���ن ِمب مهل���هُ  عَ  هالمدل���ل  فا�ل�ن 



359موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

لَلعَ�رِ�ص�زين���وا ي���ا مزي���ن بموااْ����س الف����ضة مهل���ه  عَ  هالمدل���ل  فا�ل�ن 
يا ميمت���ه فرحانة ي���ا قليبها م�شتاقزين���وا ي���ا مزي���ن تح���ت ف���اي عراق
ي���ا ميمتُه فرحان���ة خواتُ���ه بِ�ستْنينزين���وا ي���ا مزيْ���ن تح���ت ف����آي الدير
علي���ك ب���الله  و  مزي���ن  ي���ا  �أيدي���كب���الله  وخف���ف  موا����سك  كل���خ 

عليك بَعْتَب  فلان  لي  توجِع  ولا 
__________________

لج���ا الحلاق ي�سايل قول���وا فلان في الزفةيا عمتي يا اخت ابوي خبيني تحت ال�صفة
لجا الحا�ل�ق ي�سايل قولوا فلان في الحماميا عمتي يا اخت ابوي خبيني تحت الحزام

__________________
زين���وا الزين���وا  عين���هعالزين���وا  ومكح���ل  ا�سم���ر 
دخيل���ك و  الله  وين���هدخي���ل  عالبي���ت  دلن���ي 
فار����س وا�سم���ه  مدار����سحبيب���ي  �سبِ���ع  علمّن���ي 
الحار����س المل���ك  و  عين���هالله  ����سواد  يحر�سل���ي 
اتب����سم لم���ا  اتق����سمحبيب���ي  �شقف���ة  �ستاع�ر�ش� 
م���ريم الع���ذرا  و  عين���هالله  ����سواد  لي  تحر����س 

__________________

زفة العريس الى بيت العروس: 
ي�سير  العرو�س.  والد  بال�سير في اتجاه منزل  العري�س  يبد�أ موكب   , الوقت المحدد  عند 
الرجال في المقدمة , و امامهم كبار ال�سن من اقارب العري�س , ثم العري�س يحيط به عدد من 
يُن�شدن الأغاني على ايقاع �ضرب  الن�ساء وهن  الا�صدقاء وهم يت�أبطون ذراعيه. و تتبعهم 

الطبلة. ومن هذه الاغاني: 

خلي الزي���ن تاين����شف غ�سيله�سيروا ي���ا �سنا جق م�صر �سيروا
ثياب���ه فا�ل�ن  ل  ريحة العط���ر فاحت من جيابهغ�سلن���ا 

__________________
لمن�ي� حفي���ظ  ي���ا  هالزف���ة  لين���المن�ي�  الفرح���ة  و  لفا�ل�ن  ه���ذي 
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خيلن���او �سع���وا المرج���ة و المرج���ة لين���ا تلع���ب  المرج���ة  و�سع���وا 
تحلال���ه البدل���ة  و  البدل���ة  فا�ل�ن ي���ا خال���ه بال�سي���ف قدام���هلاب����س 
فا�ل�ن ي���ا خيّ���ه بال�سي���ف �سبّ���ق لهلابِ����س البدل���ة والبدل���ة تِلبْ���ق ل���ه

__________________
بهي���ة هي���ة  ال�ساحوري���ات  المي���ةجن�ي�  ع  واردة  الا�صاي���ل  خي���ل 
الحر�ب� بثي���اب  ال�ساحوري���ات  ال���وزرجن�ي�  زي  قدامه���ن  رجاله���ن  ي���ا 
بهيل���ة هيل���ة  ال�ساحوري���ات  العيل���ةجن�ي�  عَ  واردة  الا�صاي���ل  خي���ل 
بالاطال����س ال�ساحوري���ات  فوار����سجن�ي�  قدامه���ن  رجاله���ن  ي���ا 
الفر����سواحن���ا ال�ساحوري���ات م���ا فين���ا دنَ����س ظه���ر  ع���ن  الخي���الّ  بِنلولْ���ح 

ب��ن��ل��ول��ح الخ���ي���ال ونِ���رك���ب مِ��ط��رحُ��ه
�ساحوري���ات ي���ا  باله���ادي  ف���اتدق���ة  ال�سراي���ا  عَ  فا�ل�ن  اب���و  ح����س 
لاتْهاب���يم���ن ه���و عَ يمينُ���ه والع���رق عَ جبين���ه زغرت���ي  يمين���ه  عَ  رْجالُ���ه 
�ساحوري���ات ي���ا  رقي���ة  وف���اتدقّ���ة  لِبا�ل�د  عَ  فا�ل�ن  اب���و  حِ����س 
لاتْهاب���يم���ن ه���و عَ يمينُ���ه والع���رق عَ جبينُ���ه زغرت���ي  يمين���ه  عَ  رجالُ���ه 

__________________
عرو����ضةرو����ضة على الخي���ل رو�ضة له���ا  و  م�شاي���خ 
فا�ل�ن ب���ي  تعدي عل���ى الكب�ش��� تِذْبح�سكينت���ك 
حيّ���ة ال����سم  يطي���بِم�سقيْ���ةِ  م���ا  مجروحِه���ا 
المطل���ة هال�شب���اب  م���ن باط���ن لط���رف خل���هي���ا 
واعجب���وني عي���ونيميلاّ�شب���اب  في  طهّ���م  ُ َحل

__________________
المين���ا ع���ا  المين���ا  ي���ا ب���و فا�ل�ن ي���ا واليناع���ا 
ولاقيك���نوق���وم ارك���ب ولاقين���ا وانا لرك���ب 
ا�ساميك���ن اع���رف  ال�ساحوري���اتتمن���ي  وا�سامين���ا 

ونِ�������س���وى م���ن ال���ذه���ب م��ي��ات
حِك���م اب���و فا�ل�ن ي���ا ريتُ���ه ي���دومي���ا ح���الِ اليْ���وم ي���ا م���ال الي���وم

ح��ك��م ع�����دوّه ي���ا ري���تُ���ه ي���زول
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درج���ة ن���زل  درج���ة  حَكَ���م عل���ى الولج���ة في ليل���ة ويومطل���ع 
__________________

و  بال�سيوف  يرق�صون  هم  و  الحما�سية  الاغاني  الموكب  مقدمة  في  الرجال  يغني  و 
الع�صي. 

عالمي���ة حطين���ا  البني���ةواحن���ا  نوخ���ذ  بال�سي���ف 
لع���اديواحن���ا حطين���ا عال���وادي نِقه���ر  بال�سي���ف 

__________________
الزي���ت م�شاعلن���اوانفت���ح ي���ا بر�ي�  تنظ���وي 
فا�ل�ن �أب���و  يجر�ي�  عنّ���االله  الج���واب  ردّاد 

__________________
دقوا الرمح بعود الزين وانتو يا ن�شامى منين

واحنا ربع �أبو فلان والنعم والنعمتين
عال�شوقية عال�شوقية واحنا اولاد �ساحورية

هانا واربط باب الدير ياللي �شعرك �شعر الخيل
يا حليلك يا وليد العم يومن �شفتك زال الهم

ابو فلان لا تهتم حولك �شباب ت�شرب دم

طلعة العروس: 
بع�ض  معه  و  العري�س  عائلة  جيه  و  يتقدم   , العرو�س  بيت  الى  الموكب  ي�صل  عندما 
الرجال الى حيث يقف اهل العرو�س امام البيت لا�ستقبالهم , و يتقدم من والد العرو�س قائلا: 
»من بعد اذنك يا ابو العرو�س و يا اخوتها و اعمامها و اخوالها.. ا�سمحوا النا بعرو�ستنا.« 
يرد والد العرو�س قائلا: ” تف�ضلوا خذوا عرو�ستكم.. مبروكة عليكم. ” و تبد�أ الن�ساء بترديد 

الأغاني الآتية: 
حة بال�سيف طولك جري���د النخل بين ال�شت���ا وال�صيفقومي اطلعي يا فلانة يا مو�شَّ

ال�ضيف يحيوا  ديم��ة  ق��وي��ة  ع���زوة   واه��ل��ك 
حة ب�سلاح طول���ك جريد النخل ي���ا ام العيون الملاحقومي اطلعي ي���ا فلانة يا مو�شَّ

 واه���ل���ك ع�����زوة ق���وي���ة ن��ق��ال��ة ال���ال�س��ح
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__________________ 
واحن���ا حطين���ا حق���وق ابوك م���ن مرةقوم���ي اطلع���ي قوم���ي اطلع���ي لا والله
واحن���ا حطين���ا حق���وق اب���وك وعم���كقومي اطلع���ي قومي اطلع���ي وي�ش همك

 
و تقاطع بع�ض الن�ساء الغناء بترديد الهاهات الآتية: 

وفقو����سة منقو����شةخي���ارة  طا����سات 
لفا�ل�ن الفرح���ة  العرو����سةه���ذه  اخ���وة  عقب���ال 
والبلب���ل غن���ى والدي���ك �صاحقوم���ي اطلع���ي ح���ل ال���رواح
يِ�صنَ���ع �أ����ساور ليْديِ���ك الملاحب���اب دارك �صايغ وا�سمه �صلاح

فتردد الن�ساء من قريبات العرو�س الهاهات الآتية: 
الرا�س لا في���ك عيب���ة ولا بتطمل���ي الرا����سارفع���ي را����سك ي���ا مرفوع���ة 
وقوليل���ه لبي���ك  را�سِ���ك  احن���ا طا�سات الذه���ب ومعرمة بلولوارفع���ي 

__________________
الأم���ارة ي���ا  الغانمن�ي�خذوه���ا  وانت���و 
اب���و فلان بن���ت  ال�سلاطن�ي�ه���ذي  ع  تنه���دى 

فترد الن�ساء من اهل العري�س: 
بيه���ا �سل���م  رب  مال���هي���ا  كر�ث�  رب  ي���ا 
الغالي���ة جه���از  عقبال ما يدخ���ل العراي�س دارهواطل���ع 

__________________
���ي فا�ل�ن خلفن�ي�خل���ف الله علي���ك بيِّ الَخلَ���ف  ب���دال 
الري���ان من����سف  ب���و  خرف���اني���ا  لح���م  ومرك���ز 

__________________
ثم ين�شدون الاغنية الآتية موجهة لوالد العرو�س: 

حق���هيِخل���ف عل���ى اب���و العَرْو����س م���ن  عَلَيْ���ه  يخل���ف 
الن����سب من���ه  منق���ىطلبن���ا  غَ���زال  اعطان���ا 
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خلفن�ي�يخل���ف عل���ى اب���و العرو����س عَلي���ه  يخل���ف 
�سَ���ب النَّ من���ه  و عْيْ�طَلَبْن���ا  زيْ���ن  بِنْ���ت  اعطان���ا 

__________________
و عندما تخرج العرو�س من منزلها تغني الن�سوة قائلات: 

بي العرو�س اطلعه���ا يا ريته يظلط���ل القمر من �شرقا ي���ا حليلهُ طل
�شرق���ا م���ن  القم���ر  ط���ل 
�شرق���ا م���ن  القم���ر  ط���ل 

خوخ���ة  تح���ت  م���ن  حمام���ة 
الُجوخ���ة زََرِْر  فا�ل�ن  ي���ا 

زفة العروس الى الكنيسة: شاة الشباب + قيس و يمن:
اقربائها.  اقرب  احد  بعنانها  , يم�سك  فر�سا  يركبونها  البيت  من  العرو�س  بعد خروج 
ه في يدها , ون�صله الى اعلى وعليه باقة  ي�ضعون في يدها �سيفا , تحمله ب�شكل قائم , مقب�ضُ
ورد. و في الم�سافات البعيدة ك�أن تكون العرو�س من بلدة اخرى , كانوا يركبونها في هودج. 
و عندما تكون العرو�س غريبة كان من المعتاد ان تتم مرا�سم طلعة العرو�س ح�سب عادات 
القرية التي تنتمي اليها. فيتجمع ال�شباب من اقاربها و يطوقون بيت العرو�س لمنعها من 
ال�شباب لكي يح�صل  �شاه  لدفع ثمن  العري�س  , في�ضطر  ال�شباب(  )ب�شاة  , مطالبين  الخروج 
على عرو�سه. وقد يعيدون المبلغ الى العرو�س على �شكل نقوط او يت�صرفون به بال�شكل الذي 

يرت�أونه. 
و في �إحدى المرات , كانت فاردة العرو�س قادمة من بيت جالا في طريقها الى بيت 
�ساحور. و عند باب الزقاق وهو الحد الفا�صل بين القي�س غرباً , و اليمن �شرقاً, طلب اهل 
العري�س من ان�سبائهم ان تخلع العرو�س زي القي�,س و هو الو�شاح الأحمر الذي يغطي ر�أ�سها 
�ساحور.  اهل بيت  اليه  ينتمي  الذي  اليمن  �شعار  الأبي�ض و هو  الو�شاح  , لترتدي  ووجهها 
فرف�ض اهل العرو�س ذلك , و كادت الأمور ت�سوء بين الطرفين �إلى حد الت�ضارب. و ت�صادف 
مرور مجموعة رجال من جبل الخليل. فاحتكم الطرفان اليهم , فحكموا ان تلب�س العرو�س 
�شعار اليمن. و التزم الطرفان بقرارهم , فو�ضعوا بذلك حدا لم�شكلة كادت ت�ؤدي �إلى ف�سخ 

الزواج قبل ان يتم. 
ي�أخذ  الكني�سة.  �إلى  العر�سان  م�سيرة  تبد�أ   , والدها  بيت  من  العرو�س  خروج  بعد  قلنا 

الرجال بالغناء و هم يرق�صون بال�سيوف و الع�صي امام العرو�س: 
غ���زالي ي���ا  الحا�ل�ويدرج  �صح���ن  ي���ا 
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حبيب���ي ي���ا  الزبي���بدرج  �صح���ن  ي���ا 

ثم يهتف احدهم و يرد عليه الاخرون: 
هني���ة رب  ي���ا  عف���الله يا واوعري�سن���ا 
النع���ايم علي���ه  عف���الله يا واوكّر�ثّ� 
تب���اري ����شب  عف���الله يا واوميتن�ي� 
دايم هَالعْ���ز  في  عف���الله يا واوويظَ���ل 

بينما تنطلق الن�ساء بالغناء ي�صاحبها ال�ضرب على الطبلة: 
تيتكل���ل م���رق  الل���ي  هال���زول  لمدل���لوي�ش���  ي���ا  فا�ل�ن  ي���ا  زول���ك  ه���ذا 
ال���داروي�ش��� هال���زول اللي مرق من ب���اب الدار عمّ���ار  فا�ل�ن  ي���ا  زول���ك  ه���ذا 
القام���ةوي�ش��� هال���زول الل���ي م���رق عَ ال�صّوانّة حِل���و  فا�ل�ن  ي���ا  زول���ك  ه���ذا 
ِتن���اوي�ش��� هال���زول الل���ي م���رق عَ حارتن���ا نَ�ْرص ي���ا  فا�ل�ن  ي���ا  زول���ك  ه���ذا 
مَع���اهوي�ش��� هال���زول الل���ي م���رق عَ ال�صا�ل�ة الله  فا�ل�ن  ي���ا  زول���ك  ه���ذا 

__________________
وتحا�ل�لي حم���را  الخ���اتم  طبع���ة  ي���ا �صي���ت اب���و فا�ل�ن عال���درب لاقانيي���ا 
لَلْهو����شةي���ا طبع���ة الخ���اتم حم���را و منقو����شة �شب���اب  ال�سواح���رة  �شب���اب 
وتِلب���ق لي الخ���اتم حم���را  ي���ا �صيت �أب���و فا�ل�ن عال���دّرب �سبّق ليي���ا طبع���ة 

__________________
تحر����س ال�شب���اب م���ن الح����سد و العيني���ا خ�ر�ض� لخ�ر�ض� يا عل���ي ب���ن علين
داه���ود نب���ي  ي���ا  الب���ارودي���ا خ�ر�ض� لخ�ر�ض�  نقّال���ة  ال�شب���اب  تحر����س 
بعي���دةي���ا خ�ر�ض� لخ�ر�ض� ي���ا ����ست ال�سي���دة با�ل�د  م���ن  الغيّ���اب  تجيبِلنْ���ا 

__________________
خل���ي ال�ساحوري���ة تلع���ب لين���ا �شويةح���ي ال�ساحوري���ة و اه���ل ال�ساحوري���ة
دارُه عب���اب  لا  فا�ل�ن  لاب���و  فا�ل�ن عل���ى يمينُه وفا�ل�ن عل���ى �شمالُهمليح���ة 
والل���ي عل���ى �شمال���ه وال���ربّ يِعنى بهوالل���ي عل���ى يمين���ه ي���ا ربّن���ا يعينُ���ه

__________________



365موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

�أمام الكني�سة تهاهي ام العري�س قائلة: 
ع���الي الكني����سة  باي���ديب���اب  ل�شرع���ه  وان���ا 
يف���رح قليب���ه  عين���يخل���ي  بك���ت  م���ا  ق���د 

ي�سلمها  التي   , العرو�س  و�صول  انتظار  في   , ووالده  العري�س  يقف  الكني�سة  باب  عند 
والدها لعري�سها قائلا: »�أنا نزعت خطيتها من رقبتي.. و حطيتها في رقابكم«. فيرد والد 
الكاهن  العري�س: »توكل على الله.. بنتك �صارت بنتنا. و بنحطها في عينينا«. بينما يقوم 
و   , ال�صلاة  , حتى تنتهي  الكني�سة  امام  الدبكة  و  والغناء  الرق�ص  ي�ستمر   , الإكليل  ب�صلاة 

يخرج العرو�سان وتبد�أ زفتهما الى منزل والد العري�س. 
داخل الكني�سة, و �أثناء �صلاة الاكليل تقوم احدى قريبات العري�س كالأم او الأخت او 
العمة , بتمرير ابرة مع خيط غير معقود الطرف من ثياب العري�س الى ثياب العرو�س , و تكرر 
ذلك عدة مرات , كانما تخيطهما معا, و ذلك لإف�ساد �أي عمل او �سحر , قد يكون عمل للتفريق 
بين العرو�سين , او لإ�ضعاف رجولة العري�س. و هي تفعل ذلك لتوحد بينهما , و تقربهما الى 

بع�ض. و تفك اي عقدة عملت لهما. 

زفة العروس إلى بيت العريس: 
ي�ستمر الرجال بالرق�ص بال�سيوف و الع�صي �أمام العرو�س. و بين الحين و الآخر يتوقف 

الرجال في مقدمة الموكب , و يعملون حلقة دبكة و رق�ص , وهم يهتفون: 
الدي���ر ب���اب  رب���ط  وا  يالل���ي �شع���رك �شع���ر الخي���لهان���ا 

و من الاغاني التي يرددونها كلما توقفوا: 
اله���مي���ا حليل���ك ي���ا ولي���د الع���م زال  �شفت���ك  يوم���ن 
زالي���ا حليل���ك ي���ا ولي���د الخال همّ���ي  �شفت���ك  يوم���ن 
هو�ش���ي���ا حليلك ي���ا ب���و الطربو�ش ل�سّ���وي  ع�شان���ك 

__________________
�سيال���ة ب���و  ي���ا  الخيال���ةع�ر�ي�شك  عل���ى  عي���ب 
وحجريّ���ة دق���ة  الرجعي���ة�أب���و  عل���ى  عيّ���ب 
تهت���م لا  فا�ل�ن  دم�أب���و  ت�ر�ش�ب  �شب���اب  حول���ك 

__________________
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عال�شوقي���ة �ساحوري���ةعال�شوقي���ة  اولاد  واحن���ا 
ي�صدّقن���ا م���ا  بال�شّبري���ةوالل���ي  ن�ضرب���ه 
يطاوعن���ا م���ا  وي����شوفوالل���ي  عالخا�ل�  يطل���ع 
�شب���اري �سي���وف�ر�ض�ب  وح���نّ 

__________________
الزي���ن بع���ود  الرم���ح  منن�ي�دق���وا  ن�شام���ى  ي���ا  وانت���و 
فا�ل�ن �أب���و  رب���ع  والنعمتن�ي�واحن���ا  والنّع���م 

__________________
ثم يهتف احدهم مغنيا “ ال�شوبا�ش “ و يردون و راءه: 

عف���الله يا واوبارودن���ا م���ن م�ر�ص� جبن���اه
ال�سيج���ارة ل���ف  عف���الله يا واوملف���وف 
دهكن���اه عدون���ا  عف���الله يا واو����شارب 
الع���ذارى عي���ون  عف���الله يا واوكرم���ال 

ثم ي�ست�أنفون �سيرهم مع الغناء و هكذا. بينما تغني الن�ساء وراءهم اغانيهن الخا�صة 
, و منها: 

العم���ود لب���اب  القيام���ة  ب���اب  ي���ا ريت���ك تِتّهن���ى يا ب���و عي���ون �سودم���ن 
الرع���وات لب���اب  القيام���ة  ب���اب  ي���ا ريت���ك تتهنّ���ى ي���ا خ���يّ الخ���واتم���ن 
الخلي���ل لب���اب  لقيام���ة  ب���اب  ي���ا ريت���ك تتهنّى ي���ا ريت عُم���رك طويلم���ن 
المه���د لب���اب  القيام���ة  ب���اب  ي���ا ريت���ك تتْهنّ���ى ي���ا فا�ل�ن ي���ا فه���دم���ن 

__________________
ذي���ق هالزق���اق  ح���رةي���ا  دا�ست���ه  م���ا 
فا�ل�ن الا  دا����سه  ب���اللهم���ا  حوّطت���ه 
ذّي���ق هالزق���اق  بنْي���هي���ا  دا�ست���ه  م���ا 
فا�ل�ن الا  دا�سُ���ه  عين���يّم���ا  ن���ور  ي���ا 
ذيّ���ق هالزق���اق  دول���ةي���ا  دا�ستُ���ه  م���ا 
فا�ل�ن الا  دا�سُ���ه  هول���ةم���ا  عِزوُت���ه  ي���ا 

__________________
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و بينما موكب العر�س ي�سير في اتجاه بيت العري�س , تجد العديد من النا�س , يقفون 
امام بيوتهم , او على ا�سطح المنازل في انتظار ر�ؤية العرو�سين اثناء مرورهما , فتغني لهم 

الن�ساء قائلات: 
العر����سان�صل���وا ع نبيكو ي���ا اللي عل���ى الحيطان نبيكوعزف���ة  ع  �صل���وا 
الي���وم�صل���وا ع نبيكو ي���ا اللي عل���ي البلكون زف���ة  عل���ى  نبيك���و  ع  �صل���وا 

وك�أنها دعوة لهم لعدم الا�صابة بالعين. 
و يبد�أ المتفرجون بر�ش الملح على العرو�سين لطرد العين. و ير�شون عليهم الأرز �أي�ضا , 

و الذي يرمز لأن يكون قدوم العرو�س ف�أل خير و بركة لأهل العري�س. و ي�ستمر الغناء: 
ما����شي ال����سوق  طاي���ح  ي���ا فلان���ة م���ا ه���ي بلا�ش���ي���ا 

الكْيا�س ب��دحْ��لِ  ي��الال�ّ 
تغن���ي فلان���ة  ي���ا  تَتَ�صلن���يطِلع���ت  قَ�صره���ا  م���ن 
هم���ينَده���ت ي���ا فا�ل�ن ي���ا عم���ي زال  ك���ن  عم���ي  ي���ا 

تِنْهمي لا  اطلعي  ق��ال 
تا�ل�لي فلان���ة  ي���ا  هالعا�ل�ليطِلع���ت  ق�صره���ا  م���ن 
دلالينَده���ت ي���ا فا�ل�ن ي���ا خ���الي زادوا  خ���الي  ي���ا 

تبالي لا  اط��ل��ع��ي  ق���ال 
يه���افي و�شا����شي  تخ���افيطلع���ت  لا  اطلع���ي  ق���ال 

__________________
وي���نهي ي���ا حامل���ة الج���رَّة حطُ���ي عالعين بِت���ودي  الطويل���ة  ال���درب  ه���ذي 
حنن�ي� وادي  وعَ  ياف���ا  عل���ى  فا�ل�ن جاي���ب عرو����سة ي���ا ت���رى منينبت���ودي 

فل�سطين م��ن  ���س��اح��ور  ب��ي��ت  م��ن   جايبها 
غ���اده���ي ي���ا حامل���ة الج���رة حط���ي عالواد بت���ودي  الطويل���ة  ال���درب  ه���ذي 
بغ���داد وعل���ى  ياف���ا  عل���ى  با�ل�دبت���ودي  �أي  م���ن  عرو�سُ���ه  جاي���ب  فا�ل�ن 

بال�د �أح��ل��ى  م��ن  فل�سطين  م��ن   ج��اي��ب��ه��ا 
__________________

الى ان ي�صل الموكب الى بيت العري�س. و تطلق الن�ساء الهاهات و الزغاريد و منها: 
راي���ة ال���رب  و قراي���ة الحم���د فيه���اي�ستاه���ل 
الل���ي تجوز فا�ل�ن فيها�سيع���ة �سعي���دة يا ربي

__________________
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ع���زازي ي���ا  مرحب���ا  ت���زازيي���ا  ف���وق حم���را  م���ن 
لق���زازيوالل���ي م���ا تف���رح بطلتكوا ك�ر�س�  تنك�ر�س� 

__________________
�ضفتون���ا الل���ي  �ضي���وف  ي���ا  مرحب���ا 
ان�ستون���ا و  الدني���ا  اخ�ر�ض�ت  و 
لولادك���م الف���رح  عقب���ال 
جيتون���ا كم���ا  حب���اب  ي���ا  نجيك���م  و 

على باب الدار حيث �ستمر العرو�س , يل�صقون عجينة الخميرة , و عليها ريحان وورد 
او غ�صن زيتون. فت�ضع العرو�س يدها على الخميرة و ي�ضغط العري�س يده فوق يدها. لكي 
تثبت في الدار, و تكون م�صدر خ�صب و عطاء. ويت�شاءمون اذا �سقطت العجينة. وقبل دخول 
العري�س الى الدار , يحاول بع�ض ال�شباب ان ي�ضربوه من الخلف على ظهره او كتفيه , فيقف 
لحمايته بع�ض الا�صدقاء والا�شبين الذي هو بمثابة الحار�س وال�صديق الذي يقف مت�صدياً 
لكل من يحاول الاعتداء على العري�س، ويحمل بيده ع�صا طرية من الرمان. ويعتقد البع�ض 
العري�س بالا�ضطراب و الخوف عندما يختلي بعرو�سه. بعد  انهم يفعلون ذلك كي لا ي�شعر 
حيث   , للعرو�سين  يخلونها  التي  الغرفة  في  ال�صمدة  الى  العرو�س  تتوجه  البيت  دخولهما 

ي�ستمر الغناء: 
فا�ل�ن ي���ا  مبروك���ة 
ب���الله ومحوطّ���ة 

زين���ة عرو�ستََ���ك 
العن�ي� مكحول���ة 

فا�ل�ن ي���ا  مبروك���ة 
ب���الله ومحوطّ���ة 

من���ا عرو�ستََ���ك 
بالِحن���ة مَر�شوق���ة 

فا�ل�ن ي���ا  مبروك���ة 
ب���الله ومحوطّ���ة 

�شق���را عرو�ستََ���ك 
بالعُط���رة مر�شو����شة 

فا�ل�ن  ي���ا  مبروك���ة 
ب���الله ومحوطّ���ة 

ال���دار في  عرو�ستََ���ك 
�ص���ار م���ا  مِثله���ا  عَ 

__________________
ي���ا فرحتك يا ام���ه فلان ج���اب العرو�سوان���ا حَلَفْ���ت الليلة ما ب���وكل غير فقو�س
فَرحِتَ���ك ي���ا فا�ل�ن غزال���ك خ�ش��� الداروان���ا حَلَفْ���ت الليل���ة ما ب���وكل الا خيار
ي���ا فرحِتَ���ك يا بيّ���ه فلان دخ���ل عري�سوانا حَلَفْ���ت الليلة ما ب���وكل الا ر�صي�ص

__________________
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حن���ة ي���ا  ان���ادي  عالحي���ط  كن���ةلطل���ع  فلان���ة  ل  الله  ن�ستحم���د 
�شاط���ر ي���ا  �أن���ادي  عالحي���ط  الخواط���رلطل���ع  جََر�بَ�  ف���وق  م���ن  رب���ي  ي���ا 
راجين���ا ان���ادي  عالحي���ط  ي���ا رب���ي م���ن ف���وق الف���رح ييجين���الطل���ع 

__________________
وفي الوقت نف�سه يقوم بع�ض الرجال بطبخ و ليمة العر�س على الحطب لل�ضيوف. بينما 

ي�ستمر بع�ض ال�شباب بالرق�ص و الدبكة و الغناء في �ساحة البيت. 

النقوط: 
من العادات المتبعة �أي�ضاً في �أعرا�سنا تقديم مبلغ من المال للعري�س على �شكل نقوط، 
الذي  لل�شخ�ص  يُعاد  يُعتبر ك�أنه دين..  المبلغ  العر�س. وهذا  وذلك لم�ساعدته في م�صاريف 
دفعه، عندما تحدث عنده منا�سبة م�شابهة، وهكذا يجل�س احد اقرباء العري�س , و �أمامه دفتر 
�آخر يتناول  ي�سجل عليه النقوط. يفر�ش العري�س منديله لو�ضع النقوط عليه. و يقف �شاب 
النبي و  ال�ضيوف قائلا: »خلف الله عليك يا فلان و هذا مبلغ كذا... محبة في  النقوط من 
الخليل«. او يقول: »خلف الله عليك يا فلان و هذه.... محبة في را�س ابو فلان اللي مات و 
ذكره ما مات«. او محبة في را�س العري�س او والد العرو�س.. الخ. و كل من ينقّط يُ�ضيفونه 
العايزين عندكم«. وكانت  او »عقبال  لهُ: »عقبال اولادكو«.  كا�س م�شروب و يذهب داعين 
قيمة النقوط في ذلك الوقت لا تتجاوز ن�صف جنيه او في اح�سن الحالات جنيه فل�سطيني. 
و كان الاهل يعتمدون على النقوط في ت�سديد م�صاريف العر�س , و يعتبرون النقوط دينا 

عليهم ويقومون ب�سداده في الم�ستقبل. عند تقديم الع�شاء تهاهي ام العري�س: 
مهاهاة: 

عي�ش��� ه���و  م���ا  ال���رز  الجي�ش���و  طع���ام  ه���و  لا  و 
لي�ش���واللي ما ي�سوي متل ابو فلان والاالف�ر�ش� 

__________________
مهاهاة: 

دافي وافيبيتن���ا  عي�شن���ا 
جماع���ة ي���ا  عوافيتف�ضل���وا  و  �صح���ة  ريت���ه 

بعد ذلك ين�صرف معظم المدعوين و يبقى الاقارب الذين يحملون العري�س و يزفونه 
الى عرو�سه. و هم يغنون: 
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اله���مي���ا حليل���ك ي���ا ولي���د الع���م زال  �شفت���ك  يومِ���ن 
وعند العرو�س يغنون » ال�شوبا�ش » 
هني���ة رب  ي���ا  النع���ايمعري�سن���ا  م���ن  علي���ه  كر�ث� 
تب���اري ����شب  دايمميتن�ي�  هالع���ز  في  يظ���ل  و 

ثم ينزلون العري�س , الذي يتقدم من عرو�سه , فيما ي�سمونه » ك�شفة الوجه » ينقط ام 
العرو�س التي تقف بجانبها جنيها فل�سطينيا و للعرو�س مثله ثم يرفع البرقع عن وجهها 
المدعوون.  ين�صرف  ثم  الوقت.  لبع�ض  الغناء  ي�ستمر  بجانبها,و  يجل�س  ثم  ال�شبرية.  برا�س 
بعد قليل تقدم ام العري�س الع�شاء للعرو�سين، وهو عادة ما يكون من �أف�ضل ما في الذبيحة            

» ال�شذاة ». و تقفل عليها الباب. 

الصبحة: 
�ضر ام العرو�س الفطور لابنتها و عري�سها في اليوم الاول لزواجهما  من العادة ان ُحت
, و حقيقة �سبب الزيارة في ال�صباح الباكر هو التاكد من طهارة ابنتها و عذريتها.. و هذا 
الأمر يعلق عليه �أهمية كبيرة من قبل �أهل العرو�سين, و �إذا ما كانت الأمور كما يتوقعون, 
في حوالي ال�ساعة العا�شرة تبد�أ ال�صبحة. يحمل �أهل العرو�س ملاب�سها الخا�صة, و ما جهزوه 
�إلى بيت  الق�ش  �أطباق من  لها. يحملونها على  ا�شتروه  �شيء  اي  العر�,ساو  لها من ملاب�س 
العري�س و يبد�أ الرق�ص و الغناء, و تقديم النقوط للعر�سان, حتى موعد الغداء حيث يتناول 

اهل العرو�س الغداء، ثم يعودون �إلى بيوتهم. من �أغاني ال�صبحة و المباركة ما ي�أتي: 
و�سيعة  دار  يا  فلان  ابو  دار  يا  و�سيعة  دار  يا 
طويعة  كنة  ال��ع��ذرا  على  �صلوا  طويعة  كنة 
مربعة  دار  يا  فال�ن  اب��و  دار  يا  مربّعة  دار  يا 
�أربعة  كناين  النبي  على  �صلوّا  �أربعة  كناين 

__________________
الام���ة ومبارك���ة ي���ا عرو����س عالع���م والعم���ة تكر�ث�ي  و  بال�صب���ي  وتبك���ري 
الُخلف���ة ومباركة ي���ا عرو�س عال�سل���ف و ال�سلفة وتكر�ث�ي  بال�صب���ي  وتبك���ري 
الح���ارة ومبارك���ة ي���ا عرو����س عالج���ار والجارة ي  وتكّر�ثّ� بال�صب���ي  وتبكّ���ري 
علين���ا علين���ا  عرو����س  ي���ا  حوالين���ا ومبارك���ة  يِلعَ���ب  بال�صب���ي  وتبكّ���ري 

__________________
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بقمي�ص���ك الفر����شة  عل���ى  عري����سكدو����سي  ع  امبارك���ة  ريت���ك 
بالحنّ���ة الفر����شة  عل���ى  �أهلن���ادو����سي  عل���ى  مبارك���ة  ريت���ك 
بْعبات���ك الفر����شة  عل���ى  حمات���كدو����سي  عَ  مبارك���ة  ريت���ك 
بالقُبق���اب الفر����شة  عل���ى  لِ�صحْ���ابدو����سي  عل���ى  مبارك���ة  ريت���ك 

__________________
ريح���ة قنين���ة  حال���ك  عَ  مليح���ةرُ����شي  عيل���ة  م���ن  فا�ل�ن  واخ���ذت 
قن���اني �سَب���ع  حال���ك  عَ  الرجّ���الرُ����شي  �سَب���ع  فا�ل�ن  و�أخ���ذت 
�صغر�ي�ة قنين���ة  حال���ك  عَ  كبر�ي�ةرُ����شي  عيل���ة  م���ن  فا�ل�ن  واخ���ذت 

__________________
مهاهاة: 

يزي���دحوطت���ك ب���الله ي���ا عري����س جدي���د ع���ام  كل  عم���رك  ري���ت  ي���ا 
يا زين���ة العر����سان في لي���الي العيدحوطت���ك بالله ي���ا �سند بي���ك وخوتك

الفردة: 
و تكون الأحد التالي الذي يلي الزفاف و يمنع ذهاب العرو�س الى بيت اهلها قبل ذلك, 
لأن ذلك ي�ؤول ت�أويلا �سيئا. اي �أن هنالك م�شكلة ا�ستدعت ذهابها الى �أهلها, و على العري�س 
و العرو�س �أن يذهبا �إلى الكني�سة �أولا، ثم �إلى بيت اهلها و يرافقهم �أهل العري�س و �أقاربه, 
الدخان, و تزين ب�أغ�صان  الف�ستق و  الق�ش مليئة بالفواكه, و  اقداحاً من  و يحملون معهم 
الزيتون و الريحان و الفليفلة. يتناولون غذاءهم عند اهل العرو�س ثم يعودون الى بيوتهم. و 

تاتي هذه الزيارة لتعزيز �أوا�صر المحبة بين العائلتين. 
وتهاهي احدى قريبات العري�س: 

�أهالين���ا  دور  عِمْ���رِت  لله  يتماي���ل الف���رح فيه���ا كيف م���ا مالوالَحم���د 
ي���ا رْجالن���ا �سالم���ة والم���ال ميّ���الي���ا ب���و عباتن�ي� لا تف���رح بعَثِرتنا 

انتهى العر�س..................................................... الف مبروك 
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المراجع: 

المعلومات،  جمع  في  ال�شخ�صي  جهدي  على  اعتمدت  فقد  المراجع..  بخ�صو�ص  �أما 
من  العديد  مع  �أعملها  التي  المقابلات  بت�سجيل  �أقوم  كنت  فقد  ال�سن.  كبار  من  وخا�صة 
الأ�شخا�ص رجالًا ون�ساءً الذين تربطني بهم معرفة �أو �صداقة �أو جيرة، وخا�صة ما يتعلق 
بالأغاني ال�شائعة بين النا�س، والق�صائد ال�شعبية، والبكائيات. والكثير من النا�س مّمن نقلت 

عنهم العديد من المعلومات والمقابلات. 
وهذا �أخذ مني مجهوداً كبيراً، و�إ�ضافة �إلى ذلك ف�أنا لا �أدعي �أنني �أ�ضع القواعد للغة 
العربية. و�إنما �أعتبر �أن المطلوب منّا هو جمع التراث و�إحيا�ؤه، والحفاظ عليه حتى لا ي�ضيع 
منه �شيء، وحتى نمنع عملية طم�سه. و�أذكر منهم على �سبيل المثال �شعراء �صاروا تاريخاً 

نقلتُ عنهم ق�صائد و�أغاني و�أمثال.. ومنهم يو�سف �سلامة قم�صية، وهذا مات حديثاً. 
ومنهم �أي�ضاً ال�شاعر ال�شعبي اليا�س يو�سف الطويل. وهناك �شاعران ماتا منذ زمن بعيد 

ن�سبياً، ولكن ق�صائدهما ما زالت حيّة، وهما ابراهيم ال�شاعر، وجري�س الم�شني قم�صية. 
�أن  و�أرجو  الزمان.  وهكذا فما كتبته كان نتيجة جهد �شخ�صي، تجاوز ربع قرن من 

�أكون قد وفّقت فيما فعلته، والله الموفق. 
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الدلالة التربوية للأمثال الشعبية
المتعلقة بالماء والخضراء والوجه الحسن

في منطقة بيت لحم وعرب التعامرة

د. زهير حسن حسين الحروب
تربوي ومحاضر جامعي/ الخليل/ فلسطين.

بالتعاون مع 

د. إدريس محمد صقر جرادات

ملخص:
المتعلقة  الفولكلورية  ال�شعبية  للأمثال  التربوية  الدلالة  ا�ستقراء  �إلى  الدرا�سة  هدفت 
الكبيرة  لأهميتها  التعامرة،  وعرب  لحم  بيت  منطقة  في  الح�سن  والوجه  والخ�ضراء  بالماء 
الإيجابية  والقيم  الحكمة  لتعليم  مهم  م�صدر  فهي  الفل�سطيني،  والمجتمع  الفرد  حياة  في 
الاجتماعية والدينية وال�سيا�سية والبلاغة اللغوية، وت�ساعد في بذل جهود �إ�ضافية لإحياء 
ا�ستئ�صالي  �إ�سرائيلي  لهجوم  الفل�سطينية  الهوية  فيه  تتعر�ض  الفل�سطيني، في زمن  التراث 

يريد محو كل ما يتعلق بالتاريخ الفل�سطيني. 
ور�صد الباحثان �سبعين من الأمثال المتعلقة بالماء والخ�ضراء والوجه الح�سن �شكلت 
مجتمع الدرا�سة، ثم انتقيا اثنين وع�شرين مثلًا منها اعتماداً على قوة ارتباطها المعنوي مع 
عنوان الدرا�سة. واتبع الباحثان المنهج الو�صفي التحليلي )تحليل الم�ضمون( المرتكز على 

و�صف المثل وتحليل م�ضامينه التربوية. 
وا�ستعمل الباحثان نوعين من �أدوات الدرا�سة هما: ال�سماع المبا�شر للأمثال من بع�ض 
التراث  في  المتخ�ص�صة  والمجلات  والمو�سوعات  الكتب  في  الأمثال  عن  والبحث  رواتها، 

ال�شعبي. 
�إيجابية،  �سلوكيات  على  الم�ؤكدة  التربوية  الم�ضامين  بع�ض  �إلى  الباحثان  وتو�صل 
والمحذرة من �سلوكيات �سلبية. و�أ�شارت الدرا�سة �إلى مجموعة من المقترحات والتو�صيات 

العامة والبحثية والأكاديمية لا�ستكمال �إجراء درا�سات علمية في هذا المجال. 
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الإطار العام للبحث:

مقدمة:
تعد الأمثال ال�شعبية من المجالات المهمة التي ت�ؤ�س�س للهوية الذاتية لل�شعب والأمة، 
من خلال عمليات ال�سرد على نطاق الأ�سرة النووية والممتدة والع�شيرة، �سواء في البيت، �أم 
رَم وخدر الن�ساء، �أم الحكواتي في  ْ الم�ضافة، �أم �شق العرب، �أم الجل�سة حول الموقد، �أم في َحم

حِلّه وترحاله، لأنها نتاج �أدبي مجهولة الم�ؤلّف. 
العر�ض  في  ومهارة  ذاكرة  قوة  �إلى  وتحتاج  مهمّة،  �ضوابط  ال�شعبية  الأمثال  ل�سرد 
الوجدانية  الا�ستماع والإ�صغاء والم�شاركة  الم�ستمعين، من خلال  الت�أثير في  والقدرة على 

والمتابعة مع الراوي. 
الوجدانية  التهيئة  خلال  من  تحقيقها  �إلى  ت�سعى  تربوية  ر�سالة  ال�شعبية  وللأمثال 
خيالية  �أو  واقعية  ومواقف  �أخبار  رواية  عبر  النف�س،  في  البليغ  الأثر  وترك  والإدراكية 
يعجب بها النا�س، وتربّي لقيمة خلقية معينة ت�شتق من الكتب المقد�سة �أو �أ�ساطير الأولين 
والحيوانات وال�شعوب والبداوة والريف والح�ضر والبطولات والمغامرات وممار�سات الحياة 

العامة. 
الدينية،  والطقو�س  والعادات،  التقاليد،  من  محتواها  ال�شعبية  الأمثال  وت�ستمد 
والمعتقدات ال�شعبية، والظواهر الكونية، التي تنقل من ال�سلف �إلى الخلف، ومن الآباء والأجداد 
�إلى الأبناء، وهي قابلة للتطور والتجديد، وتتعر�ض لعمليات حذف و�إ�ضافة وتعديل، وهي 

 . انعكا�س للوجود الاجتماعي )النمورة، 1998( 
وت�شكل الأمثال ال�شعبية م�صدراً من �أهم الم�صادر التي تحكم فكر الأمة، وتنبع �أهمية 
هذا الم�صدر من القدا�سة- �أو على الأقل- الاحترام ال�شديد الذي تحظى به الأمثال لدى غالبية 

الأميين و�أن�صاف المتعلمين، وقطاع عري�ض من المتعلمين )العطيات، 1991( . 
بيد  بها،  نطقت  التي  والأمثال  الدارجة  اللغة  لبداية  الزماني  البعد  تحديد  وي�صعب 
�أنها ولا �شك ترجع �إلى ما بعد الفتح الإ�سلامي بقليل، حيث �سادت اللغة العربية وانت�شرت 

لهجاتها في كل �صقع، بح�سب النامو�س الطبيعي لتعدد اللهجات )�شكارنة، 1998( . 
انت�شاراً  ال�شعبي  التراث  �أنواع  �أكثر  ال�شعبية من  الأمثال  »�أن   )1992( ويرى كناعنة 
ولا  الم�ستعمِل،  قبل  من  معينة  مهارات  �أو  موا�صفات  �أية  يتطلب  لا  فا�ستعمالها  وتداولًا، 
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توجد �أية ظروف نف�سية �أو منا�سبات اجتماعية تمنع ا�ستعمال الأمثال، و�إن لكل طرف ولكل 
منا�سبة مجموعة من الأمثال تتنا�سب معها«. 

ولم يترك المثل في حياة النا�س ميداناً من الميادين، �إلا وله فيه قول، وي�ؤيد ذلك المثل 
�أهم فروع  ال�شعبي فرعاً من  �إلا قاله«. ويعدّ المثل  نف�سه عندما يقول »ما خلّى المثل قول 

الفولكلور �أي )علم العامّة( ، وهذا العلم ب�أم�س الحاجة �إلى الجمع والتحليل في فل�سطين. 
�أهمية  �إلى  �أ�صواتا بد�أت ترتفع منوّهةً ومنبّهةً وم�شيرةً  ويرى �شكارنة )1998( »�أن 
التراث في درا�سات العلوم الإن�سانية، حيث �إنه يعتبر بحق خير ما يمثل حياة تلك ال�شعوب، 
الحياتية  وجوانبها  خا�صة  الاجتماعية  لأو�ضاعها  والدقيقة  ال�صادقة  ال�صورة  ويعطي 

الأخرى عامة طيلة الحقبة المن�صرمة«. 
وت�أتي م�صداقية المثل في التعبير عن الواقع، من خلال تميزه عن �أنواع الأدب الأخرى، 
يمنعوا  �أو  قوله  يوقفوا  �أن  ي�ستطيعون  فلا  و�سطوتهم،  الحكام  �سيطرة  عن  بعيداً  كونه  في 
انت�شاره. ويعد المثل من �أهم الفنون ال�شعبية التي تك�شف عن مختلف التيارات الاجتماعية، 
ومن خلاله يمكن التعرف �إلى طبيعة العلاقات بين �أفراد المجتمع، وفي جميع نواحي حياته 

)�شملان، 1972( . 
وقد �ساور المثقفين العرب خوف من �أن يكون الاهتمام بالأدب ال�شعبي ومنه الأمثال 
عامل تفريق بين العرب لا عامل توحيد، ونظر رجال الدين في كثير من الحالات للموروث 
في  ر�أوا  المثقفين  من  كثيراً  �أن  كما  للدين.  معادية  وبدع  خرافات  مجرد  بو�صفه  ال�شعبي 
العربية  اللغة  على  خطراً  المحلية  العامية  باللهجات  الم�صاغ  ال�شعبي  بالتراث  الاهتمام 
الف�صحى، التي هي من �أهم عوامل توحيد العالم العربي، واللغة التي حفظ بها الأدب والعلم 

والتراث العربي )كناعنة، 1992( . 
الذي يتعر�ض  الفل�سطيني،  التراث  ال�شعبية عن�صراً هاماً من عنا�صر  الأمثال  وتعتبر 
الفل�سطيني بثقافته و�أر�ضه  الإن�سان  �إ�ضعاف �صلة  لمحاولات طم�س وتهويد، وذلك بهدف 

فل�سطين )حداد، 1989( . 
الأمثال  دار�س  عنها  ي�ستغني  لا  التي  المميزة  �سماتها  فل�سطين  في  الدارجة  وللهجة 
ليقف على �أ�سرار تلك اللهجة وليفهم الأمثال ومدلولاتها ومغازيها، وتختلف هذه اللهجات 
من منطقة �إلى �أخرى. �إن اللهجات العامية المنبثقة عن اللغة العامية في فل�سطين ت�ستطيع 
د القيم الجمالية في محتوياتها و�أ�سلوبها، و�أنها م�ستكملة لمقوماتها بو�صفها �أداة  �أن تج�ّس
فنية قادرة على عك�س ذاتية ال�شعب الفل�سطيني والإف�صاح عن عواطفه ومعتقداته )�شكارنة، 

 . )33 1999، عدد 
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وجاءت الدرا�سة الحالية ا�ستكمالًا لدرا�سات عديدة �أجريت في فل�سطين بهدف البحث 
عن خفايا وم�ضامين التراث ال�شعبي الفل�سطيني، ملقيةً ال�ضوء على جانب مهم منه �ألا وهو 
جانب المثل ال�شعبي، في مجال الم�ضامين التربوية الكامنة في ثنايا الأمثال ذات العلاقة 

بالماء والخ�ضراء والوجه الح�سن. 

مشكلة الدراسة: 
الذي  ال�شعبي  التراث  من  النمط  هذا  لدرا�سة  ة  ما�ّس حاجة  هناك  �أن  الباحثان  وجد 
يتعر�ض لعمليات طم�س وتهويد واندثار وانتحال من قبل الجانب الإ�سرائيلي، الذي ما فتئ 
يعمل على جمع ون�شر الأمثال والق�ص�ص ال�شعبية التي تثير العداوة والبغ�ضاء بين القبائل 
العربية في النقب، ويكرّ�س مراكز بحوث وباحثين لهذا الغر�ض بهدف زعزعة �أمن وا�ستقرار 

المجتمع العربي و�إثارة ال�صراعات فيه، وعليه يمكن الإ�شارة �إلى ما ي�أتي: 
�أولا: هناك ت�سا�ؤل وا�ضح حول �أهمية رواية الأمثال ال�شعبية المذكّرة بقيم المجتمع ♦♦

التربوية في ظل ع�صر العولمة وطغيان الف�ضائيات والانترنت.. 
الحكومية ♦♦ الدوائر  القرار في  على �صناعة  القائمين  ب�أن  �سائد  �شعور  ثانيا: هناك 

الر�سمية لا يعطون الأمثال ال�شعبية الاهتمام الكافي. 
ثالثا: �ضرورة التمييز بين الدلالات ال�سلبية والدلالات الإيجابية للأمثال ال�شعبية، ♦♦

وتجنب ال�سلبية منها. 

حدود الدراسة:

تحدد الدرا�سة و�إمكانية تعميم نتائجها المحددات الآتية: 
الحدود المو�ضوعية: وتت�ضمن �سرد الأمثال ال�شعبية كما هي على ل�سان الراوي ♦♦

باللهجة المحكية، وقد حدد الباحثان عيّنة من الأمثال المتعلقة بالماء والخ�ضراء والوجه 
الح�سن، بو�صفها ب�ؤرة الدرا�سة. 

والن�شرات ♦♦ والكتب  والأجداد  الآباء  من  ال�شعبية  الأمثال  جمع  الب�شرية:  الحدود 
والمراجع التراثية. 

الحدود الزمنية: جُمعت الأمثال ال�شعبية خلال العامين 2013/ 2014م. ♦♦
الحدود المكانية: ركزت الدرا�سة على بع�ض الأمثال المتداولة في منطقة بيت لحم ♦♦

وعرب التعامرة. 
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أهداف الدراسة:

�سعت الدرا�سة لتحقيق الأهداف الآتية: 
55 العمل على �إحياء جانب مهم من التراث الفل�سطيني وهو الأمثال ال�شعبية لتنميتها .

والمحافظة عليها، في وقت تتعر�ض فيه الهوية الفل�سطينية لهجوم �إ�سرائيلي ا�ستئ�صالي. 
66 تقديم معلومات تخدم �أ�صحاب القرار في اتخاذ خطوات �إيجابية في ر�سم ال�سيا�سة .

الثقافية العامة والخطط الم�ستقبلية ب�إظهار الأمثال ال�شعبية ون�شرها عالمياً بما ين�سجم مع 
الأهداف المتوخاة في �صياغة ال�شخ�صية الفل�سطينية الم�ؤمنة ب�أهدافها. 

77 ال�شعبية . الأمثال  من  لعينة  الفكرية  والتوجهات  التربوية  الدلالات  ا�ستق�صاء 
الفرد  حياة  في  لأهميتها  وذلك  الح�سن،  والوجه  والخ�ضراء  بالماء  المتعلقة  الفل�سطينية 

والمجتمع. 
88 تعليم الحكمة والقيم الإيجابية المت�ضمنة في الأمثال ال�شعبية قيد الدرا�سة للأجيال .

وا�ستقباح   ، وال�سيا�سية(  الاجتماعية  والأفكار  اللغوية،  والبلاغة  الدينية،  )كالقيم  الجديدة 
الرذيلة، ومدح الف�ضيلة. 

أهمية الدراسة:

تبرز �أهمية الدرا�سة من خلالا النقاط الآتية: 
11 تعد هذه الدرا�سة من الدرا�سات والبحوث القليلة والنادرة في فل�سطين التي تتناول .

للبلد  والاجتماعي  التاريخي  التوا�صل  م�ؤ�شرات  من  ال�شعبية  فالأمثال  المو�ضوع،  هذا 
وال�شعب، وفيها �صدى الما�ضي ب�صوت الحا�ضر. 

22 يمكن �أن ي�شكل البحث �إ�ضافة علمية �إلى المكتبة المحلية والتي هي بحاجة �إلى مثل .
التراث وت�صوّر واقع المجتمع وم�شكلاته وحاجاته  الدرا�سات، فهي تختزن  النوع من  هذا 

و�إمكاناته. 
33 وفير . م�صدر  ال�شعبية  الأمثال  �أن  خا�صة  الدرا�سة،  هذه  من  التربويين  ا�ستفادة 

بلا  الخيال  فيها  يحلق  �أدبية ممتعة  مادة  وتقدم  والجماعية،  الفردية  ال�شخ�صية  للتجارب 
قيود. 

مصطلحات الدراسة:

معناه ◄◄ والِمثْل  المثال  ومنه  مَثَلَ،  الثلاثي  الجذر  من  اللغة:  في  ال�شعبي  المثل 
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ال�شبيه، والنظير الَمثَل، وجمعها �أمثال، وهو القول ال�سائر بين النا�س. والَمثَل بم�ضربه، �أي 
الحالة الأ�صلية التي ورد فيها الكلام )النمورة، 1998( . 

للتعبير  به  يُتمثل  و�أ�صبح  ما،  منا�سبة  قيل في  قول موجز  ا�صطلاحاً:  ال�شعبي  المثل 
عن كل حالة ت�شبه هذه المنا�سبة التي قيل فيها )النمورة، 1998( . وهو قول م�أثور تظهر 
�إيجاز لفظه، و�إ�صابة معناه، قيل في منا�سبة معينة، و�أخذ ليقال في مثل تلك  بلاغته في 
المنا�سبة. وهو جملة محكمة البناء بليغة العبارة، �شائعة الا�ستعمال عند مختلف الطبقات  
)kenana online. com/ users/ Haris Ammar(، وعرفه �سوكولوف: ب�أنه جملة ق�صيرة، 

اللفظية  المو�سيقى  مقاطعها  وت�سود  مجازي،  و�أ�سلوبها  �سهلة،  تجري  �شائعة،  �صورها 
)�صالح، 1956( . وعرفه �آرثر تايلور: �أ�سلوب تعليمي ذائع بالطريقة التقليدية، يو�صي- في 
غالب الأحيان- بعمل �أو ي�صدر حكماَ على و�ضع من الأو�ضاع )�شعلان، 1972( . وو�صف 
داهل �أ�سلوب المثل ب�أنه �أ�سلوب الجملة الق�صيرة ن�سبياً، المنغمة في الغالب، المجازية دائما 
)�صالح، 1956( . �أما رينر فقد عرفه ب�أنه جملة محببة �إلى النفو�س تغر�س في عقول النا�س 
المثل  و�صف  فقد  �شنا�سي  �إبراهيم  التركي  ال�شاعر  �أما   . تاريخ(  بون  )باز،  �سامية  حقائق 
ب�أنه حكمة العوام تجري على �أل�سنتهم، وت�صور ماهية ال�شعب، وهي عامرة بالمعنى الغزير 

)قباجي، 1970( . 
�أما بالن�سبة �إلى كراب ف�إن المثل يعبر في �شكله الأ�سا�سي عن حقيقة م�ألوفة، �صيغت 
في �أ�سلوب مخت�صر حتى يتداوله جمهور النا�س، وقد يعبر المثل عن الحقيقة بطريقة حرفية 
فيكتفي بترديد هذه الحقيقة، كما هو الحال بالن�سبة لأمثال المواعظ، وقد يلج�أ �إلى ا�ستخدام 

الا�ستعارة )كراب، 1967( . 
ال�شعوب عبر  �أن المثل يت�ضمن خلا�صة خبرات وتجارب  ويرى )عمار، بدون تاريخ( 
الزمان، ي�ستخدمه النا�س من مختلف الطبقات للتعبير عن الموقف الراهن، ولح�ض النا�س 
على فعل �شئ ما، �أو لمنعهم من �إتيان �شئ �آخر. وقد ا�ستخدمه العرب لتعليم �أبنائهم، �إذ �إنه 
ي�شكل مخزنا لبع�ض وقائع العرب وتاريخهم. ومن �أهداف الأمثال غر�س وتنمية القيم على 

 . )kenana online. com( .اختلاف �أنواعها
ويرى الباحثان �أن المثل عبارة بليغة ومخت�صرة، تتميز بان�ضغاط �ألفاظها، وكثافة 
�أو  دينية  معينة  ق�ضية  عن  وتعبر  الأحيان،  بع�ض  في  تف�سيرها  �أوجه  وتعدد  معانيها، 
وهي  حياتية،  ن�صائح  �أو  اجتماعية،  �شخ�صيات  ل�سمات  و�صف  �أو  �سيا�سية،  �أو  اجتماعية 

جميلة المبنى والمعنى، وت�ؤدي �إلى المعنى المراد دون تعقيد. 
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و�ألفاظ الأمثال لا تغير تذكيراَ وت�أنيثاَ و�إفراداَ وتثنية وجمعاَ، بل ينظر فيها دائماً �إلى 
مورد المثل، �أي �أ�صله )البرغوثي، 1998( . 

منهج الدراسة وإجراءاتها:

وفق  �سار  الذي  الم�ضمون(  )تحليل  والتحليلي  الو�صفي  المنهج  الدرا�سة  تتبع 
الخطوات الآتية: 

11 الجانب الو�صفي لواقع الأمثال ال�شعبية المتعلقة بالماء والخ�ضراء والوجه الح�سن .
في منطقة بيت لحم. 

22 الجانب التحليلي )تحليل الم�ضمون( للدلالة التربوية والمحتوى لكل مثل �شعبي. .

أدوات الدراسة:

اتفق الباحثان على ا�ستخدام الأدوات الآتية لمنا�سبتها للدرا�سة الحالية: 
�أولاً: ال�سماع المبا�شر، وذلك لتجميع الخبرات حول ما ن�سمع عنه �أو نعاي�شه، بهدف ♦♦

الآباء  �أو يرويها  التي كنا ن�سمعها ونحن فتية �صغار  ال�شعبية  الأمثال  التعرف على واقع 
والأجداد �أو ال�شعراء ال�شعبيون. 

ثانياً: البحث عن الأمثال في الكتب والمو�سوعات والمجلات المتخ�ص�صة في التراث ♦♦
ال�شعبي. 

ثم اتبَّع الباحثان منهج تحليل الم�ضمون في تو�ضيح معاني وم�ضامين عينة الأمثال 
قيد الدرا�سة. 

وقد ذكر الباحثان الأمثال بلهجاتها العامية ثم ترجمتها �إلى الف�صحى، مبررين 
ذلك بما ي�أتي: 

11 الاختلاف الكبير بين الرواة في رواية الأمثال ال�شعبية الواحدة والتنوع في اللهجات. .
22 التنوع الجغرافي في �سماع الأمثال ال�شعبية من الرواة. .
33 بهدف الامتداد العربي والقومي، لأن ح�صر الدرا�سة في اللهجة المحكية ي�ؤدي �إلى .

ح�صرها في بيئة جغرافية محددة
من  �شئ  فيه  وا�ستيعابها  مغزاها  وفهم  الأمثال  �شرح  »�أن   )1999( �شكارنة  ويرى 
معناها  في  المبهمة  الألفاظ  من  وفيها  فحواها،  غير  �إلى  يرمز  ما  فيها  لأن  ال�صعوبة، 
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ومبناها ما ي�ستغلق على الباحث �أحياناَ، لأنها قيلت في ع�صور مختلفة، ومن �أقوام مختلفة 
على درجات متباينة من المعرفة والجهل. كما ي�صعب فهم المثل وتحديد معناه ومغزاه، 

ي�صعب �أي�ضا تخلي�صه من �أ�شباهه و�أمثاله من الفنون القوليّة«. 

الإطار النظري:
على  الأمثال  �إلى  ننظر  �أن  الخط�أ  من  �أن  مالينو�سكي  الأنثروبولوجي  الأ�ستاذ  يرى 
�إنما  ال�شعوب،  ب�أحوال  �أوتوغرافي خا�ص  �أو م�ستند  الفولكلور  �أ�شكال  �شكل من  �أنها  �أ�سا�س 
عنهم  ي�صدر  الذين  اعتقاد  التحرك. وفي  �إلى  معينة  قوّة  يدعو  الواقع عمل كلامي  هي في 
الإن�ساني.  ال�سلوك  وعلى  الأمور،  الت�أثير على مجرى  �أنواع  �أقوى  �إلى  ي�ؤدي  �أنه  الكلام  هذا 
فالمعنى والغاية هما القا�سم الم�شترك بين جميع �أمثال ال�شعوب في العالم، و�إن اختلفت في 
تراكيب جملها �أو في �صلاحيتها. وهي تكون كتاباَ �ضخماً يت�صفح فيه القارئ �أخلاق الأمة 

وعبقريتها وفطنتها وروحها )عرنيطة، 1968( . 

الفرق بين المثل والحكمة:
الحكمة �صياغة فردية عميقة، بينما المثل �صياغة الجماعة ال�سطحية ال�ساذجة. لكن 
الحكمة تلتقي مع المثل في جوانب، وتختلف معه في �أخرى. ولذلك قيل: الحكمة هي ع�صارة 
خبرة الحياة، وخلا�صة فهم لأ�سرارها، ويبذلها ذهن ذكيّ فرديّ في جملة مر�صو�صة ر�صاّ 
لفل�سفة الحياة  الكلم تنم عن فهم عميق  ت�ستخدم في المنا�سبات. وهي من جوامع  محكماّ 
والمجتمع، فهي علم وفن. بينما المثل ي�شبه الحكمة في �إيجازه ور�صه، ولكنه يختلف عنها 
�إر�شادٍ، بينما المثل يفيد معنيين  �أو  �أمرٍ  �أو  في منطقه. والحكمة تفيد معنى واحداً من نهيٍ 

ظاهراً وباطناً )�شكارنة، 1999( . 

أقوال الفلاسفة في المثل:
�أر�سطو: ك�أن الأمثال مخلفات حكم قديمة �أدركها الخراب، ف�سلمت هي من بين تلك ♦♦

الحكم لمتانتها وجزالة �ألفاظها. 
�سرفنتي�س: المثل زبدة اختبار طويل، مفرغة في قالب �صغير. ♦♦
و�أو�سع ♦♦ لل�سمع،  و�أنقى  للمنطق،  �أو�ضح  كان  مثلًا،  الكلام  جُعل  �إذا  المقفع:  ابن 

ل�شعوب الحديث. 
فيما ♦♦ ابتذلوه  حتى  ومعناه  لفظه  في  والخا�صة  العامة  تر�ضاه  ما  هو  الفارابي: 

 . )kenana online. com( بينهم وتغنّوا به
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لغة الأمثال:

ن��شأت لغة الأمثال عبر المراحل الآتية: 
�أولاً: المثل في الع�صر الجاهلي: وقد �صيغ باللغة الف�صحى حيث كانت �سليقة القوم ♦♦

التي جُبلوا عليها، ومع ذلك لم تخل من لحن. 
حيث ♦♦ من  الجاهلي  للمثل  امتداد  وهو  �أمية:  وبني  الإ�سلام  �صدر  في  المثل  ثانياً: 

مبناه اللغوي و�إن اختلف من حيث المدلول والمعنى، ب�سبب تغير الحياة الإ�سلامية الجديدة. 
ثالثاً: المثل في الع�صر العبا�سي: وقد �شهد هذا الع�صر ظهور لهجات عامية �إقليمية ♦♦

في كل �إقليم، ون�ضجت العاميات، وانحرفت عن الف�صحى. 
واليونان  الفر�س  بالكتب المترجمة عن  الت�أثر  العربي  الل�سان  ف�ساد  �ساعد على  ومما 
الكلمات  الأعجميّة، وظهور  الكلمات  الأ�صلي، ودخول  العرب عن وطنهم  وابتعاد  والهنود، 
العامية، ون�شوء اللحن، وظهور كلام المولّدين. والكلمة المولّدة هي التي ا�ستحدثها العرب، 

ولم تُ�سمع من ف�صحائهم فيما م�ضى ولا رويت عنهم )�شكارنة، 1999( . 
العرب  بع�ض  قبل  من  كتبت  للمثل  تعريفات  مجموعة   )1998( �شكارنة  وا�ستعر�ض 

القدماء، وخرج بح�صيلة لل�سمات الَمثَليّة البارزة لدى ه�ؤلاء القدماء، وهي: 
�أولا: غلب الجانب اللغوي والأدبي على الجانب المو�ضوعي. ♦♦
ثانيا: �سيرورتها بين النا�س وتعميمها. ♦♦
ثالثا: �أعطت الجانب البلاغي �أهمّية كبيرة. ♦♦
قبل ♦♦ من  بها  الزائد  والاهتمام  القول  فنون  من  لغيرها  بالن�سبة  �أهمّيتها  رابعا: 

النا�س في كل زمان ومكان. 
خام�سا: لا يجوز تغييرها �أو الحذف منها �إلا ل�ضرورة �شعرية. ♦♦
�ساد�سا: يق�صر ا�ستخدامها عند الكتاب في الغالب الأهم، على التحلية الأ�سلوبية، ♦♦

فلم تكن غاية للدر�س والانتقاد. 

كيف نشأ المثل:
ارتباطاً ح�سياً ومعنوياً بمجموعة  ارتبطت  الَمثَليّة  �أن الجملة   )1998( يرى �شكارنة 
من الم�سلّمات الدينية، والمعتقدات ال�شعبية الناتجة عن الخبرة الحياتية المبا�شرة للإن�سان 
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ت�ضيع  وقد  ق�صة،  مثل  ولكل  الم�ؤثرة.  الأخرى  الحياتية  وظروفه  بيئته،  �ضمن  الفل�سطيني 
الق�صة ويبقى المثل معبراً عن م�ضمونها. وقد ين�ش�أ المثل عن حادث تاريخي، �أو حكمة، �أو 

�شعر، �أو ق�صة �شخ�صية. 

خصائص الأمثال:

تتميز الأمثال بالخ�صائ�ص الآتية: 
11 الإيجاز، حيث كلمات قليلة تعبر عن تجربة دهور. .
22 �إ�صابة المعنى في المواقف المت�شابهة. .
33 الأ�صالة، فالأمثال عربية المن�ش�أ وبع�ضها مرتبط بالدين. .
44 الواقعية، لتميّز الحياة المجتمعية الريفية العربية عموما بالواقعية. .
55 البلاغة، فهي ذات �ألفاظ موجزة ومركّزة وت�صيب المعنى. .
66 المو�سيقى، فهي ذات جر�س مو�سيقي ويوجد تناغم بين �ألفاظها وتنا�سق بين الجمل، .

وتجان�س بين الأحرف والجمل والتراكيب. 
77 الإح�سا�س، حيث تعك�س ب�صدق م�شاعر ال�شعب و�أحا�سي�سه و�آماله و�آلامه و�أفراحه .

و�أحزانه وتفكيره وحكمته. ومن خلالها ن�ستك�شف �آراءه في مختلف �ش�ؤون الحياة وموقفه 
 )kenana online. com( ..منها، ونظرته �إلى الكون وتف�سيره لمظاهره

وذكر �شكارنة )1998( الخ�صائ�ص الآتية للمثل ال�شعبي: 
11 الإيجاز.
22 �إ�صابة المعنى وو�ضوحه. .
33 ال�شيوع. .
44 التميز الطبقي. .
55 الأ�سلوب العامّي. .
66 �صدى للتجربة ال�شعبية. .
77 ذات �صبغة تعليمية تهذيبية. .
88 البعد الزمني المجهول، فبداية المثل غير محددة زمنيا )�شكارنة، عمر، 1998مجلة .

التراث والمجتمع، عدد31( . 
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أهمية الأمثال الشعبية:

يلخ�ص ال�سويدي كارل باك�ستروم �أهمية الأمثال ال�شعبية في النقاط الآتية: 
11 تتحدث الأمثال عن �سعادة من يتداولها، وعن �شقائهم، وعن الغنى والفقر، وال�شرف .

والخزي، والجمال والقبح، والقوة وال�ضعف، والعظمة والو�ضاعة. 
22 الأمثال من الناحية العلمية تريح النف�س، وت�سخر وتمتدح، ثم تهزل في الوقت الذي .

تت�ضمن فيه �أفكار جادّة. 
33 تلقي الأمثال الدرو�س ب�أ�سلوب من المرح الحاذق، وهي مليئة بكنوز من الأحكام .

ال�سليمة، والحكمة العملية، والعدالة، والم�شاركة العاطفية، ثم ال�سخرية اللاذعة الذكية. 
44 تتكرر الأمثال نف�سها عند ال�شعوب المختلفة، و�إن لم يُعبّر عنها من الناحية ال�شكلية .

بالألفاظ نف�سها. 
55 ت�ستقبح الأمثال الرذيلة، وتعلي من �ش�أن الف�ضيلة، فهي بهذه ال�صفات ذات قيمة .

تهذيبية )عرنيطة، 1968( . 
وذكر �شكارنة )1998( �أن �أهمية المثل ال�شعبي في فل�سطين تكمن فيما ي�أتي: 

أ �شاهد عدل: على حالة اللغة الدارجة في فل�سطين، وهي �صادقة كل ال�صدق لأنها 	.
ت�صدر عن فطرة نقية وطبيعة غير خادعة، تو�ضح طبيعة اللهجات في فل�سطين، وما يعتري 

الألفاظ من تغيير�أو تبديل من بنية لأخرى. 
فن �أدبي م�ستور: هي فن �أدبي ظل بعيداً عن �سطوة الحاكم و�سيطرته، وهي ظاهرة 	.ب

�أدبية تلائم النف�س، وتحفظ عن ظهر قلب بكل �سهولة من قبل معظم النا�س، وهي بالن�سبة 
لحياة النا�س كالملح للطعام تتدخل في معظم �أحاديثهم. 

�إذ تك�شف عن طبيعة ال�شعب وذكائه، والبحث فيها 	.ت ال�شعبية:  درا�سة للقطاعات 
�إنما هو بحث في حياة فئات العامة والخا�صة من النا�س، وتعبر عن �أخلاق النا�س. وهي 
حِلِّهم  في  الفل�سطينيين  ال�سكان  لحياة  الاجتماعي  الجانب  لر�صد  هامة  اجتماعية  وثيقة 
النا�س،  بها  يدين  مكتوبة  غير  قوانين  وتعتبر  وبواديهم.  و�أريافهم  مدنهم  في  وترحالهم، 
ويلتزمون بم�ضمونها ن�صاً وروحاَ في الغالب عن طيب خاطر ودون �أدنى غ�ضا�ضة �إلا عند 
�أقلهم )ممن لا ي�ؤمنون بها وهم قلة( ، لما لها من ت�أثير فعال يترجم عن نزعاتهم العامة، 
ويك�شف عن ملامح �شخ�صياتهم من حيث التقاليد والقيم والعادات التي حر�صوا ويحر�صون 

على التقيد بها. 
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في 	.ث وخبراته  الفل�سطيني  ال�شعب  تجارب  ع�صارة  تمثل  �إنها  تاريخية:  �ضرورة 
تاريخ  وقامو�س  الطويل،  تاريخه  زبدة  وهي  ال�سحيقة،  الأجيال  عبر  الحياتية  م�سيرته 
ال�شعب الفل�سطيني بكل طبقاته وقطاعاته، ويمكن اعتبارها م�صدراً هاماً للم�ؤرخ الأخلاقي 

والاجتماعي. 
ج ومقومات 	. الفل�سطينية  البيئة  خ�صائ�ص  ا�ستجلاء  يمكن  حيث  محلية:  ب�ضاعة 

الفكري  المناخ  عن  يك�شف  الذي  الدارج  المثل  خلال  من  ومواقفه  الفل�سطيني  المجتمع 
غريب  كل  من  خالية  محلية  ب�ضاعة  �إنها  والملكات.  المواهب  فيه  تنمو  الذي  وال�شعوري 

م�ستورد، ولم تعبث بها الأحداث والأيام. 
ح وال�شرف 	. الف�ضيلة  مبادئ  على  تنطوي  فهي  الحكماء:  وتربية  الآباء  تعاليم 

وال�صدق والإح�سان والمعروف وح�سن ال�سلوك والاقت�صاد والكرم وال�ضيافة والعزم والثبات 
على  وحرب  والإيثار،  والتوا�ضع  الأعداء،  من  والاحترا�س  بالث�أر  والأخذ  وال�صبر  والت�أني 

الرذيلة، و�ضرورة الا�ست�شارة، و�ضرورة التربية ال�صحيحة. 
خ فيها 	. �أن  كما  والمثبّط،  وال�ضار  ال�سئ  الدارجة  الأمثال  في  والموجب:  ال�سالب 

جمالًا وخيراً وف�ضائل يُعتز بها. ولذلك �أ�صبح من ال�ضروري تنقيتها من خلال الغربلة، مع 
المحافظة على النافع منها والتم�سك بها وتنميتها والا�ستفادة منها في قوة الاندفاع �إلى 

الأمام )�شكارنة، عمر، 1998، مجلة التراث والمجتمع، عدد 34( . 
وتتكون الأمثال من جمل ق�صيرة تقال في موقفٍ ما، �إما للتحذير من الوقوع في الخط�أ 
ال�سلوك  �إلى تعديل  . وبع�ضها يدعو  ت�شبع(  )اقنع  للتحفيز على تعلم �شئ ما مثل  �أو  نف�سه، 
ال�سئ )من حفر حفرة لأخيه �سقط فيها( . ويحث بع�ضها النا�س على تعلم �شئ معين، �أو الحث 
 . التعلم والبحث عن كل جديد )الجديد حبه �شديد، يموت المعلم وهو يتعلم(  على موا�صلة 
كما �أن بع�ضها يدعو �إلى الترابط الاجتماعي، والتحلي بمكارم الأخلاق، والتفكير وا�ست�شارة 

 .kenanaonline. com الآخرين، وتنمية المفاهيم اللغوية
الاجتماعية،  بالقيمة  ترتبط  الأمثال  �أن  تاريخ(  )بدون  نوفل  نوفل  الدكتور  ويرى 
وت�شكل �أعظم الأ�ساليب التربوية المتبعة في التعليم والتعلم. وهي محفزات لتن�شئة اجتماعية 
تعنى بدمج الفرد في الو�سط الاجتماعي الذي يعي�ش فيه. كما �أنها تعتبر عوامل م�ساعدة في 

تحقيق تربية متكاملة ب�أبعادها الأخلاقية والتعليمية والاجتماعية والاقت�صادية. 
وهي  بالقيم،  والتمثل  ال�سلوك  �إلى  تدعو  �إذ  القيم،  تغيير  في  مهم  دور  وللأمثال 
من  كان  لذا  �سلوكات.  عنها  ي�صدر  وانفعالات  دوافع  وتثير  الن�صيحة،  مقام  تقوم 
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م��سؤولية  ذو  عمل  وهو  المجتمع،  في  ون�شرها  المنا�سبة  الأمثال  اختيار  ال�ضروري 
 .www. alodaba. com كبيرة 

ت�شكل  ال�شعوب،  ال�شعبية لأي �شعب من  الأمثال  �أن  �أما جا�سم محمد �صالح فيعتقد 
مر�آة نا�صعة لثقافته وهويته وقيمه ومبادئه و�أخلاقه التربوية التي ي�ؤمن بها، ويعمل 
المثل  كان  وكما  له.  اجتماعية  فل�سفة  جعلها  على  ويعمل  �أبنائه،  بين  ن�شرها  على 
الكناية،  وجودة  الت�شبيه،  وح�سن  المعنى،  ودقة  اللفظ  �إيجاز  من  يمتلكه  بما  ال�شعبي 
ال�سائدة  التربوية  المفاهيم  ن�شر  في  ا�ستعمل  فقد  الحفظ،  في  و�سهولته  الفكرة،  وتركيز 

 .www. alodaba. com

التراث  في  متخ�ص�ص  )موقع   kenanaonline. com الإلكتروني  الموقع  على  وورد 
ال�شعبي( �أن �أهمية الأمثال تبرز خلال النقاط الآتية: 

11 ت�ؤدي دوراً مميزاً في �إبراز القيم الاجتماعية، كالترابط والتقدير والاحترام والتعامل .
الح�سن بين الأفراد. 

22 العمل على تنمية القيم الاقت�صادية في المجتمع، مثل العمل والحر�ص عليه وتقديره .
والدقة والمحافظة على الثروات الطبيعية. 

33 تر�سيخ المعايير الدينية والأخلاقية وتعميمها على المواطنين. .
44 هي حكمة ال�شعوب، والمر�آة التي تعك�س م�شاعر النا�س على مختلف م�ستوياتهم. .
55  تعتبر المتنف�س الأكثر ا�ستخداما لم�شاكل النا�س والمعبر عن همومهم. .
66 تعدُّ معايير �أخلاقية ي�ضعها عقلاء القوم لتكون �ضابطاً �سلوكياً ومنهجاً �أخلاقياً .

هم، يتناقلها الخلف عن ال�سلف جيلًا بعد جيل.  لعامّتهم وخوا�ّص
77 ت�سرد كفاح ال�شعوب في عبارات موجزة �سهلة الحفظ والتلقين. .

يت�ضح مما �سبق �أن المثل ي�ؤثر بقوة على ال�سلوك الإن�ساني، و�أن معنى وغاية الأمثال 
العالم. ويعبر المثل عن ثقافة المجتمع  �أمثال مختلف �شعوب  ي�شكلان عاملًا م�شتركاً بين 
ال�سابقة والحاليّة، وبالتالي يمكن درا�سة ثقافة المجتمع من خلال �أمثاله ال�سائدة، من خلال 

تلك التي تحث على التقدم والقيم الجميلة ورفع المعنويات وال�سير �إلى الأمام. 

الدراسات السابقة:
ال�شعبية  للأمثال  الفولكلورية  الجغرافيا  بعنوان«  درا�سة   )1986( المبي�ض  �أجرى 
الفل�سطينية،  البيئة  الأمثال قد عبرت عن  الكثير من  �أن  �إلى  الباحث  الفل�سطينية«، وتو�صل 
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الأمثال  ومن  فبع�ضها متعلق بالأر�ض والزرع، وال�ضرع والثمر وال�شجر، والجو وتقلباته. 
التي ذكرها الباحث ولها علاقة مبا�شرة بدرا�ستنا الحالية: 

اح�صد على بدري قبل ما تيجي ال�شوبة. ♦♦
مو�سم التين ف�ش عجين. ♦♦
�أر�ض مالحة و�سما قادحة. ♦♦
�أر�ض النجيل ب�صير فيها م�ستحيل. ♦♦
اتعب على �أر�ضك تتعب عليك. ♦♦

وبحث ح�سن )1988( في ر�سالة ماج�ستير بعنوان: »المر�أة والمثل الدارج في فل�سطين« 
�أن تر�سم �صورة �شبه واقعية لحياة  النا�س  �أل�سنة  التي درجت على  ا�ستطاعة الأمثال  مدى 
�إذ قام بر�صد الأمثال ال�شعبية ومراجعتها  المر�أة. وتركزت خطة البحث على عدة خطوات: 
�أمثال لكل  ن من  مراجعة خا�صة ناقدة، وتق�سيم الدرا�سة �إلى مو�ضوعات، ومراجعة ما دوِّ
وبذلك  محددة،  �أطر  �ضمن  الواحد  المو�ضوع  في  الأمثال  بو�ضع  وقام  حدة،  على  مو�ضوع 

تمكن من ت�صنيف الأمثال المتعلقة بالمر�أة تحت عناوين فرعية كثيرة. 
وهدفت درا�سة العطيات )1991( المعنونة: »�أمثالنا ال�شعبية في الميزان« �إلى تو�ضيح 
على  معتمداً  ال�سلبيّة،  ال�شعبيّة  الأمثال  لبع�ض  ونق�ض  لل�صواب،  مخالفاً  كاتبها  يراه  ما 
الخا�ضعة  الأمثال  عينة  بت�صنيف  الباحث  وقام  ال�سليم.  والواقع  والعقل  ال�شرع  مقايي�س 

للبحث �إلى محاور عدة هي: قبول الأمر الواقع، والأنانية، و�إ�ساءة الظن، والزواج. 
والأبعاد  ال�شعبية  الأمثال  بين  الترابط  بعنوان:  درا�سة   )1992( كناعنه  و�أجرى 
الفئات  ال�شعبية من قبل  الأمثال  الترابط بين  �إلى  التعرف  �إلى  الدرا�سة  الاجتماعية. هدفت 
المختلفة من جهة، والمتغيرات الاجتماعية والنف�سية التي تميز هذه الفئات عن بع�ضها من 
ال�شعبة  يقوم كل طالب في  ب�أن  الطلبة،  الدرا�سة طريقة الجمع من  اعتمدت  و  �أخرى.  جهة 
يتذكرها  التي  ال�شعبيّة  الأمثال  من  عدد ممكن  �أكبر  بكتابة  زيت  بير  الدرا�سية في جامعة 

خلال ع�شر دقائق. 
تكونت العينة من )106( فرداً من طلبة جامعة بير زيت منهم )74( ذكراً، )32( �أنثى 
القرى، )19( من  )96( م�سلماً، )10( من الم�سيحيين، )46( من �سكان المدينة، )41( من 

المخيمات. 
تو�صلت الدرا�سة �إلى �أن مجموع الأمثال التي ذكرت بلغ )316( مثلًا بن�سبة )%12.4( 
للفرد الواحد، وتراوح ما ذكره الفرد من )1-28( مثلًا. كما �أ�شارت الدرا�سة �إلى وجود فروق 
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م�ؤ�شرات  ح�سب  المجموعة  �أفراد  يعرفها  التي  ونوعها  الأمثال  عدد  معدل  بين  ملمو�سة 
اجتماعية معينة. 

ونوع  والدين  )الجن�س  متغيرات  بين  دلالة  ذي  ارتباط  وجود  �إلى  الدرا�سة  و�أظهرت 
ال�شخ�ص، وحقل  التي تخرج منها  البيئة الاجتماعية، والمنطقة الجغرافية، ونوع المدر�سة 

التخ�ص�ص في الجامعة( مع عدد ونوع الأمثال ال�شعبية التي يعرفها الفرد. 
الجامعة  في  الماج�ستير  درجة  على  للح�صول  قدمها  بدرا�سة   )2004( زر  �أبو  وقام 
الإ�سلامية بغزة، وكانت بعنوان: »�أخطاء عقائدية في الأمثال والتراكيب والعادات ال�شعبية 
الفل�سطينية«. هدفت الدرا�سة �إلى جمع الأخطاء العقدية ال�شائعة في �أقوال النا�س من �أمثال 
�أن  دون  الكفر  حد  �إلى  النا�س  من  بكثير  ت�صل  قد  والتي  والتقاليد،  العادات  وفي  وتراكيب 
ال�شعبية  الأمثال  توثيق  على  القائم  التحليلي  الو�صفي  المنهج  الباحث  اتبع  وقد  يعلموا. 
المخالفة للعقيدة �أو ما اعتقد �أنها كذلك، وعمل على تحليلها وبين �أوجه الخط�أ فيها، بعد �أن 
بّني الوجه ال�صحيح للم��سألة مو�ضوع النقا�ش، على �ضوء العقيدة ال�صحيحة الموافقة لفهم 

ال�سلف ال�صالح. 
�أما درا�سة نجم وعلي )2006( التي كانت بعنوان: »�صورة المر�أة في الأمثال ال�شعبية 
الأمثال  خلال  من  المر�أة  عن  المقدمة  ال�صورة  �إلى  التعرف  هدفها  كان  فقد  الفل�سطينية«، 
المنظور  مع  المر�أة  عن  المقدمة  ال�صورة  توافق  مدى  عن  والك�شف  الفل�سطينية،  ال�شعبية 
الإ�سلامي. تم ا�ستخدام المنهج الو�صفي التحليلي وتحليل الم�ضمون. وتكون مجتمع الدرا�سة 
ن، وتكونت عينة الدرا�سة من )100(  ال�ّس �أل�سنة كبار  من )200( مثل �شعبي متداولة على 

مثل �شعبي، وكانت �أهم نتائجها كما ي�أتي:
والاقت�صادية �� والاجتماعية  )الثقافية  المتعددة  المر�أة  �صور  الأمثال  قدمت  �أولا: 

والتربوية( التي �ساهمت في ت�شكيل جوانب ال�صورة العامة للمر�أة. 
المر�أة من خلال علاقتها �� احتلتها  التي  المتميّزة  بال�صورة  الأمثال  �أ�شادت  ثانيا: 

بالزوج والأبناء والمجتمع. 
ثالثا: ا�شتملت الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية التي تناولت �صورة المر�أة على جوانب ��

�سلبية تتعار�ض مع معايير الكتاب وال�سنة. 
و�أو�صت الباحثتان بما يلي: 

ÚÚ العمل على ت�أهيل التراث الفل�سطيني وغربلته �شرعياً، و�إق�صاء كل ما يتعار�ض مع
تعاليم الإ�سلام. 
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ÚÚ عن عبرت  التي  ال�شعبية  الأمثال  �إحياء  في  الفل�سطيني  الإعلام  تفعيل  �ضرورة 
ال�صورة النا�صعة والم�ضيئة للمر�أة وتعزيزها بنظرة الإ�سلام لها. 

ÚÚ .توعية المر�أة بدور الأمثال ال�شعبية في التن�شئة الاجتماعية
ÚÚ المناهج في  بالمر�أة  يتعلق  ما  خا�صة  الفل�سطيني  التراث  عنا�صر  بع�ض  �إدخال 

الفل�سطينية. 
ÚÚ .تعزيز التراث الفل�سطيني تعزيزاً مو�ضوعياً والتركيز على ما يت�صل بالمر�أة

التي كانت بعنوان »من �صور التراث ال�شعبي   )2009( محمد عليان  وهدفت درا�سة 
له  التراث،  �أنماط  المقد�سي كنمط حيوي من  المثل  ل�سبر�أغوار  المقد�سي«  المثل  القد�س:  في 
ت�أثيره ووجوده ويرتبط ب�أزقّة القد�س وحاراتها، وبالعيون المقد�سية ال�ساهرة التي تُطارَد، 
ا�َرص لتبعد عن �أهلها وعن محيطها وعن ما�ضيها لتبدو غريبة ي�سهل اقتلاعها، بعد �أن  وُحت
توارث المقد�سيّون عن �أ�سلافهم م�شافهة تراثهم العريق، محافظين عليه، وهم كغيرهم من 
المثل  �أهمية  �إلى  الدرا�سة  و�أ�شارت  وم�ستجدّاتهم.  لهواهم  تبعاً  وينق�صون  ي�ضيفون  النا�س 
ودوره في حياة المقد�سي و�إبراز ما فيه من تميّز وخ�صو�صية )ما �ضاع حق وراه مُطالب( . 
الأمثال  والتي كانت بعنوان« �صورة المر�أة في   )2011( ومالك  الكندري  �أما درا�سة 
�إلى  التعرف  �إلى  الكويت«، فقد هدفت  الأ�سا�سية في  التربية  ال�شعبية من منظور طلبة كلية 
�صورة المر�أة في الأمثال ال�شعبية الدارجة، والك�شف عن مدى توافق ال�صورة المذكورة �آنفا 
يت�ضمن  الذي  التحليلي  الو�صفي  المنهج  الدرا�سة  اعتمدت  �أخرى.  كلية  طلبة  معتقدات  مع 
ك�شف الأن�ساق الفكرية المت�ضمنة في الخطاب الثقافي، وتكونت عينة الدرا�سة من )671( 
ا�ستبانة  الدرا�سة  �أداة  وكانت  الكويت.  دولة  في  الأ�سا�سية  التربية  كلية  من  وطالبة  طالباً 

بو�صفها �أداة الدرا�سة الرئي�سة. 
وكانت �أهم نتائج الدرا�سة كما ي�أتي: 

الأمثال الجيدة من �أف�ضل طرق التعليم والتربية الاجتماعية من وجهة نظر الطلبة ��
)81% من �أفراد العينة( . 

ي�ستخدم الطلبة المثل ال�شعبي في الدول العربية م�ضموناً و�شكلًا ب�صفة عامة في ��
مو�ضوع المر�أة رغم وجود �شئ من التفاوت. 

يتعلم النا�شئة الأمثال ال�شعبية عن طريق الا�ستماع �إلى كبار ال�سن )96% من �أفراد ��
العينة( ، ثم من خلال الديوانية، ثم الأ�سرة. 

وافق )28%( من �أفراد العينة على البند القائل »�شاور المر�أة واخلف �شورها«��
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الن�ساء �أنف�سهن قد يت�شربن قيم معاداة الن�ساء وينقلنها للجيل الجديد تماماً، كما ��
قد يفعل بع�ض الرجال. 

هناك �أمثال �شعبية م�شبعة بالتحيز �ضد المر�أة ما زالت تع�شع�ش في �أذهان بع�ض ��
الطلبة مثل: »موت البنات �ستر«. 

الأمثال ال�سلبية التي ذكرها الطلبة �أكثر من الأمثال الإيجابية. ��
و�أجرى �سويلم )2011( درا�سة بعنوان: »�صورة المر�أة في الأمثال ال�شعبية الأردنية«. 
عينة  تكونت  الأردنية.  ال�شعبية  الأمثال  المر�أة في  الك�شف عن �صورة  �إلى  الدرا�سة  وهدفت 
الدرا�سة من �أمثال المر�أة الواردة في بع�ض كتب الأمثال ال�شعبية الأردنية. ا�ستخدم الباحث 

�أ�سلوب تحليل المحتوى، و�أ�سفرت الدرا�سة عن النتائج الآتية: 
ب�صورة  تظهرهن  التي  الأمثال  من  كبيرة  ة  بح�ّص المر�أة  ت  خ�ّص ال�شعبية  الأمثال  �إن 
�سلبية تعبر غالباً عن نظرة دونية للمر�أة في الأدوار المتعلقة بها كبنت، ومطلقة، و�أرملة، 
وعجوز، بينما لم ت�شغل الأمثال التي تقدم ال�صورة الإيجابية �إلا حيزاً �ضيقاً خ�صو�صاً في 
دورها بو�صفها �أمّاً. و�أو�صى الباحث بو�ضع خطة �شاملة تهدف �إلى ت�صحيح النظرة النمطية 
الخاطئة للمر�أة في الثقافة ال�شعبية، خا�صة �أن هذه النظرة لا تن�سجم مع نظرة الإ�سلام لها. 
الم�أكولات  في  ال�شعبية  الأمثال  »�أدب  بعنوان:  درا�سة   )2013( �إبراهيم  و�أجرى 

النابل�سية« 
تناولت الدرا�سة جانبا من الفولكلور القولي المتمثل بالأمثال التي يتداولها النابل�سيون 
لدى  التي تتجلى  بالهوية والخ�صو�صية  الدرا�سة لارتباطها  �أهمية  في م�أكولاتهم، وبرزت 
�شريحة من المجتمع الفل�سطيني، �سارت الدرا�سة على المنهج الو�صفي والا�ستقرائي لما يتم 

تداوله من امثال �شعبية خا�صة بالم�أكولات. 
عالجت الدرا�سة م�صادر الأمثال ال�شعبية، وخ�صائ�صها وفوائدها و�أنواعها وم�صادرها 
و�صلتها بالم�أكولات ال�شعبية النابل�سية التي من �أهمها الكنافة والمطبق والعوامة والمقلوبة 

والم�سخن والمحا�شي والعكوب والم�سقعة وال�ش�شبرك. 
ال�شعبية،  بالم�أكولات  الدلالة  ذات  ال�شعبية  الأمثال  من  مجموعة  الدرا�سة  وعر�ضت 
التي تعك�س ما  المر�آة  و�أنها  ال�شعبية وثيقة تاريخية واجتماعية،  الأمثال  �أن  �إلى  و�أ�شارت 

بداخلها وتك�شف حولها، وكل ما يمت اليها ب�صلة من عادات وتقاليد وقيم وتاريخ. 
بعد ا�ستعرا�ض الدرا�سات الع�شر ال�سابقة، يظهر لنا �أن �سبع درا�سات منها �أجريت في 
فل�سطين، واثنتان في الأردن، وواحدة في الكويت. كما �أن �أربع درا�سات منها كانت متعلقة 
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�أما ال�ست درا�سات الأخرى فقد كانت متعلقة بالم�أكولات، والتراث ال�شعبي ب�شكل  بالمر�أة، 
عام، ونقد الأمثال بوجه عام، والترابط بين الأمثال ال�شعبية والأبعاد الاجتماعية، والأمثال 

من وجهة نظر العقيدة الإ�سلامية، والجغرافيا الفولكلورية في فل�سطين. 
والخ�ضراء  بالماء  مبا�شرة  متعلقة  درا�سات  على  الح�صول  من  الباحثان  يتمكن  ولم 
)الأر�ض والنبات( ، بخلاف ما عثروا عليه من درا�سات متعلقة بالمر�أة )الوجه الح�سن( ، مع 

�أن الدرا�سات الواردة �أعلاه كانت كافية لإ�ضاءة طريق هذه الدرا�سة. 

مجتمع الدراسة:
تكون مجتمع الدرا�سة من عدد كبير من الأمثال التي و�صل �إليها الباحثان من 

م�صادر مختلفة تمثلت في: 
�أولا: من الآباء والأجداد والرواة الذين يروون ويتناقلون الق�ص�ص والأمثال ال�شعبية ♦♦

في منطقة عرب التعامرة وبيت لحم. 
ثانيا: المو�سوعات التراثية والكتب والمجلات المتخ�ص�صة في التراث. ♦♦

وح�صر الباحثان الأمثال المتعلقة بالماء والخ�ضراء والوجه الح�سن فبلغت )70( مثلًا 
�شكلت مجتمع الدرا�سة. 

عينة الدراسة:
بهدف  الدرا�سة  مجتمع  يت�ضمنها  التي  للأمثال  تفح�ص  بعملية  الباحثان  قام 
مبا�شرة  الح�سن«  والوجه  والخ�ضراء  الماء  بمقولة«  المرتبطة  الأمثال  عينة  تحديد 
الدرا�سة، منها ثمانية  �ستة وع�شرين مثلًا بو�صفها عينة  اعتماد  وبو�ضوح، فاتفقا على 
متعلقة  �أمثال  و�سبعة  والنبات،  بالأر�ض  متعلقة  مثلًا  ع�شر  واثنا  بالماء،  متعلقة  �أمثال 

بالوجه الح�سن )الجمال والزين( . 
والأمثال التي �شكلت عينة الدرا�سة هي: 

�أولاً- الأمثال المتعلقة بالماء:♦♦
11 تاجر الَميّة م�ش خ�سران )لا يمكن لتاجر الماء �أن يخ�سر في تجارته( . .
22 ودّاه على البحر ورجّعه عط�شان )�أر�سله �إلى البحر و�أعاده عط�شاناً( . .
33 بت�صيّد في الميّة العكرة )ي�صطاد في الماء العكر( . .
44 َب مع الميّة العكرة )يُ�شرب مع الماء العكر( . . بنْ�َرش
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55 الوقت . نف�س  في  لكنه  ظهره  على  الماء  )يحمل  ظهره  على  الميّة  وحامل  عط�شان 
عط�شان( . 

66 البير اللي ت�شرب منه لا ترمي فيه حجر )لا ترمي حجراً في البئر الذي ت�شرب منه( . .
77 الميّة ما بتمر من عط�شان )الماء لا يمر من خلال عط�شان( . .
ثانياً- الأمثال المتعلقة بالأر�ض والنباتات:♦♦
11 الأر�ض بتنْقا�س بال�شبر. )الأر�ض تقا�س بال�شبر( .
22 الأر�ض ما تخبّر عن اللي في بطنها )لا تخبر الأر�ض عمّا في داخلها( . .
33 اتعب على �أر�ضك بتتعب عليك )بقدر تعبك يكون تعب الأر�ض عليك( . .
44 الأر�ض الواطية بت�شرب ميتها وميت غيرها )الأر�ض المنخف�ضة ت�شرب ماءها وماء .

غيرها من المناطق المرتفعة( . 
55 اللي ما له �أر�ض ما له عِر�ض )من لا �أر�ض له لا عر�ض له( . .
66 الأر�ض للّي بيزرع ويفلح ويقلع )الأر�ض لمن يزرع المزروعات فيها ويحافظ عليها .

ويقطفها( . 
77 �إن جار عليك الزمن جور على الأر�ض )�إذا جار عليك الزمن، فعليك �أن تعتمد على .

الأر�ض( . 
88 لأجل الورد ي�شرب العلّيق )�سقاية الورد بالماء ت�سقي العلّيق دون ق�صد م�سبق( . .
99 الطول طول النخلة والعقل عقل �سخلة )قد تكون البنت طويلة لكن عقلها �صغير مثل .

عقل بنت الماعز( . 
ثالثاً- الأمثال المتعلقة بالوجه الح�سن )الجمال والزين(:♦♦
11 ما زين �إلا زين العين )الزين هو زين العين( . .
22 لا يعجبك زينها وبيا�ض خرقتها، بكرة بتيجي الح�صيدة وبت�شوف فعلتها )�إياك �أن .

تعجب من زينها وبيا�ض ثيابها، غدا �سترى فعلها الحقيقي في الح�صيدة( . 
33 العقل بالرا�س زينة، اللي عدمته حزينة )العقل في الر�أ�س زينة، ومن فقدته تكون .

حزينة( . 
44 لن . بزنودها،  تتزين  لم  )من  خدودها  بتزيّنها�ش  ما  زنودها،  بتزيّنها�ش  ما  اللي 

تزيّنها خدودها( . 
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55 ي الزمان فرحان. )يا من تتزوج المر�أة البي�ضاء، �ستق�ضي . يا ماخذ البي�ض يا مق�ّض
عمرك و�أنت فرحان( . 

66 زوّق ال�صو�صة ت�صير عرو�سة )�إذا زوّقت ال�صو�صة ف�إنها ت�صبح عرو�سة( . .

عرض النتائج وتحليلها:

�أولاً- الأمثال المتعلقة بالماء: ♦♦
تاجر المية م�ش خ�سران )لا يمكن لتاجر الماء �أن يخ�سر في تجارته( . ��
ودّاه على البحر ورجّعه عط�شان )�أر�سله �إلى البحر و�أعاده عط�شاناً( . ��
بت�صيد في الميّة العكرة )ي�صطاد في الماء العكر( . ��
بنْ�شَرب مع الميّة العكرة )يُ�شرب مع الماء العكر( . ��
الوقت �� نف�س  في  لكنه  ظهره  على  الماء  )يحمل  ظهره  على  الميّة  وحامل  عط�شان 

عط�شان( . 
البير اللي ت�شرب منه لا ترمي فيه حجر )لا ترمي حجراً في البئر الذي ت�شرب منه( . ��
الميّة ما بتمر من عط�شان )الماء لا يمر من خلال عط�شان( . ��

خلق الله �سبحانه وتعالى الماء لإحياء الإن�سان والأر�ض والكائنات الحية {والله �أنْزلَ 
ي�سمعون}.  لقوم  لآية  ذلك  في  �إن  موتها،  بعد  الأر�ض  به  ف�أحيا  ماءً  ال�سماء  من 

النحل]65[. 
الإن�سان على وجه  ا�ستقرار  و�أهم مكوّن من مكوناتها، وارتبط  والماء ع�صب الحياة، 
بالم�سمّى  بع�ضها  وعرف  مائية،  بم�صادر  القديمة  الح�ضارات  وارتبطت  بالماء،  الأر�ض 
المائي مثل ح�ضارة بين النهرين وح�ضارة وادي النيل، ودبت الحياة في مكة المكرمة بعد 
�أن تفجّر بئر زمزم ا�ستجابة لدعوة �أبي الأنبياء �إبراهيم- عليه ال�سلام {ربّنا �إّين �أ�سكنْتُ 
من ذُرّيتي بوادٍ غير ذي زرعٍ عند بيتك المحرمّ ربّنا ليقيموا ال�صلاةَ فاجعل �أفئدةً من 

النا�س تهوي �إليهم وارزقهم من الثمرات لعلهّم ي�شكرون} ]�إبراهيم: 37[. 
وكلمة الماء مرادفة لكلمة الحياة، لأن الماء يعني الزراعة والغذاء وال�شراب والطاقة، 
القابلة  الأرا�ضي  لي�س فقط بحجم  الزراعية يتحدد  الأرا�ضي  �أن حجم  �إلى  الأمر  وقد و�صل 
للزراعة، و�إنما بكميات المياه العذبة المتوفرة �أي�ضاً. ولهذه الأهمية الكبرى للماء جعله الله 
�سبحانه وتعالى �شائعاً بين الب�شر جميعاً، فحق الانتفاع بالماء مكفول للجميع دون �إ�سراف 
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ولا �إف�ساد ولا احتقار ولا تعطيل، وهذا يعني عدم جواز احتكار م�صادر الماء �أو منعها عن 
ثروة  واعتبر  للجميع،  الماء  توفير  على  الإ�سلام  فجر  منذ  الم�سلمون  حر�ص  وقد  الآخرين. 
يمكن الت�صدّق بها كالمال، كما حدث في ق�صة بئر رومة الذي كان تحت يهودي وكان يمنع 
الم�سلمين من مائه، فقال �صلى الله عليه و�سلم”من ي�شتري بئر رومة فيكون دلوه فيها كدلاء 
الفتاح، موقع المختار  البخاري. فا�شتراها عثمان- ر�ضي الله عنه )عبد  الم�سلمين” رواه 

 . )ar. islamway. net/ article الإ�سلامي
كما جعل الماء و�سطاً منا�سباً لنمو كثير من الحيوانات والنباتات والطحالب ال�ضرورية 
للإن�سان، واللازمة لا�ستمرارية حياته وحياة غيره من الكائنات الأخرى {وهو الذي �سخّر 
البحر لت�أكلوا منه لحماً طرياً وت�ستخرجوا منه حليةً تَلْبَ�سونها، وترى الفلك مواخر 

فيه، ولتبتغوا من فَ�ضْله ولعلكّم ت�شكرون} النحل]14[. 
وعندما نعلم �أن الله �سبحانه وتعالى قد جعل من الماء كل �شئ حي، ويحتاجه الإن�سان 
وعند  ماء،  كتلته  من   %80 يقارب  ما  يحتوي  حديثاً  المولود  فج�سم  والنبات،  والحيوان 
الحيوية  عملياته  في  نهائياً  البدن  عنه  ي�ستغني  ولا   ،%50 حوالي  �إلى  ت�صل  ال�شيخوخة 
والأملاح  للفيتامينات  مذيب  فهو  معدودات،  �أياماً  �إلا  بدونه  العي�ش  الإن�سان  ي�ستطيع  ولا 
وا�ستخدام  ونقل  وامت�صا�ص  ه�ضم  في  كبير  دور  وله  والجلوكوز،  الأمينية  والأحما�ض 
العنا�صر الغذائية، وهو الو�سيط الآمن للتخلً�ص من ال�سموم والف�ضلات، كما ي�سهم في �إنتاج 
الأطعمة جميعها....  تركيب  ويدخل في  الج�سم،  الحراري في  التنظيم  يعتمد  وعليه  الطاقة، 
حينها نت�أكد بدون �شك من �صحة المثل )تاجر الميّة م�ش خ�سران( فلا غناء عنه]مهدي، الماء 

 .]www. alwae. com ،في الدرا�سات التراثية
وقد نزل القر�آن في بيئة �صحراوية جافة تفتقد �إلى الماء في معظم �أرجائها، و�إن وجد 
وت�أخّر  لذلك،  اللازمة  الأدوات  توفر  لعدم  ا�ستخراجه،  ال�صعب  فقد كان من  ما،  ناحية  في 
التكنولوجيا ال�ضرورية لحل هذه الإ�شكالية، وين�سحب الحال نف�سه على كثير من المناطق 
العربية، خا�صة تلك البعيدة عن م�صادر المياه من ينابيع و�أنهار وبحيرات، كما هو الحال 
�أجل  النا�س قديماً يقطعون م�سافات كبيرة من  �إذ كان  الفل�سطينية الجنوبية،  في المناطق 
الح�صول على ماء ال�شرب، لهم ولحيواناتهم. وكان بع�ضهم_ وخا�صة البدو_ دائمي الترحال 

بهدف الح�صول على الماء والكلأ. 
وكانوا يبذلون جهوداً جبارة في محاولاتهم للعثور على الماء الخفيّ من خلال �شم 
التراب، ورائحة بع�ض النباتات، وحركة الحيوان، ثم تطورت معارفهم �إبّان النه�ضة العربية 

الإ�سلامية �إلى علوم لها قواعدها وقوانينها. 
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و�إذا ما تذكرنا �أن الإ�سلام قد اعتبر طهارة الم�سلم من الحدث الأ�صغر والجنابة والحي�ض 
والنفا�س �شرطاً ل�صحة العديد من العبادات كال�صلاة والطواف وم�ّس الم�صحف، والماء هو 
الم�صدر الأول لهذه الطهارة... �أدركنا �أن تاجر الماء لي�س خ�سراناً )مهدي، الماء في الدرا�سات 

 . )www. alwae. com ،التراثية
وي�شكل الماء حوالي ثلثي حجم الكرة الأر�ضية موزعاً بال�شكل الآتي: 

ÚÚ .97% مياه مالحة وتمثل بحاراً ومحيطات
ÚÚ :3% مياه عذبة تتوزع كالآتي
ÚÚ . )22% مياه جوفية، 77% كتل جليدية، 1% ي�شكل دورة الماء في الطبيعة(

بمنظار  نظرنا  و�إذا  جداً،  قليلة  النّقية  المياه  كمية  �أن  الأرقام  هذه  من  لنا  يتبين 
حينها  ال�سريعة،  والموا�صلات  المياه  وتحلية  الحفر  لتكنولوجيا  المفتقرين  �أجدادنا 
ا�ستراتيجية  بمادة  تجارة  لأنها   ، خ�سران(  م�ش  الميّة  )تاجر  المثل  معنى  جيداً  نفهم 
موقع  بلادنا(  من  وا�سعة  مناطق  في  المنال  �صعبة  وكانت  �أحد،  عنها  ي�ستغني  لا 

 .tymaroc. ibd. a3. org/ t1- topic :الكتروني
قليلة  مائية  ح�صة  �سوى  يمتلك  فلا  كبيرة،  مائية  م�شكلة  من  العربي  الوطن  ويعاني 
)0.5%( من مجموع المياه المتجددة في العالم )المياه المرتبطة بالت�ساقطات التي تجري 
على �سطح الأر�ض ويدخل بع�ضها �إلى الباطن( ، ويتركز الجزء الأكبر منها في م�صر و�سوريا 

والعراق. وهناك �أكثر من )60( مليوناً من العرب لا تتوافر لديهم مياه �صحية. 
الوطن  في  الم�شكلة  ا�ستفحال  من  المياه  مجاري  حول  الدول  بين  ال�صراعات  وزادت 
وال�صراع  الجولان،  وه�ضبة  الأردن  حو�ض  حول  والعرب  �إ�سرائيل  بين  كال�صراع  العربي، 
بين م�صر و�أثيوبيا حول نهر النيل، وال�صراع بين العراق وتركيا و�سوريا حول نهري دجلة 

والفرات. 
الأرا�ضي  وت�شكل  العربي،  العالم  م�ساحة  ثلثي  من  �أكثر  المت�صحرة  الأرا�ضي  وتمثل 
�سوى  تمثل  لا  للزراعة  ال�صالحة  والأرا�ضي  الأرا�ضي،  خم�س  حوالي  بالت�صحر  المهددة 

)11.6%( من م�ساحة الأرا�ضي الكلية. 
وتعدُّ الكثير من الدول الآن المياه بو�صفها جزءاً من �أمنها الغذائي، و�أ�صبحت محوراً 
مهماً من محاور ال�صراع الدولي في الربع الأخير من القرن الع�شرين، وزاد الأمر تعقيداً 
�أن تحدث بين  �أ�صبحت المياه مفجرّاً لحروب يمكن  �إذ  الواحد والع�شرين،  القرن  مع بداية 
للمياه  العالمي  والمجل�س  الدولي  البنك  قبل  من  دولية  تقارير  �صدور  بعد  خا�صة  الدول، 
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المياه، والمحافظة على م�صادرها  المياه وندرتها، ودعوتها لتر�شيد  �شحّ  تحذر فيها من 
الق�ضية،  هذه  لدرا�سة  والإقليمية  الدولية  الم�ؤتمرات  من  العديد  عقدت  كما  التلوّث،  من 
الفتاح،  )عبد  للمياه.  علمياً  يوماً  �آذار  من  والع�شرين  الثاني  يوم  المتحدة  الأمم  وحددت 

 . )ar. islamway. net/ article موقع المختار الإ�سلامي
الزراعة المروية،  الفل�سطينيين المعتمدين على  للمزارعين  �إك�سير الحياة  وي�شكلُ الماء 
وي�سد  والفواكه،  الخ�ضار  من  يحتاجونه  بما  المواطنين  الزراعة  من  النوع  هذا  يزود  �إذ 
حاجات النا�س الغذائية، في ظل مناف�سة م�ستعرة مع المزارعين الإ�سرائيليين. وينطبق نف�س 
الغذائية،  كال�صناعات  الماء،  �إلى  تحتاج  التي  الفل�سطينية  ال�صناعات  من  كثير  على  الأمر 

و�صناعات حجر البناء والبلاط وغيرها. 
الفل�سطينية،  المياه  م�صادر  على  ال�سيطرة  على  الإ�سرائيلي  الاحتلال  حر�ص  وقد 
ف�أ�ضحى الفل�سطيني ي�شتري ماءه من المحتَل الإ�سرائيلي، علماً ب�أن ما ي�صله من الماء لا 

ي�شكل �سوى ن�سبة �ضئيلة جداً مما ي�صل للم�ستوطن الجاثم على �أر�ضه ومقدراته. 
الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  في  كبير  ح�ضور  للماء  يكون  �أن  م�ستغربا  لي�س  لذلك، 
توافر  من  بالرغم  ومائه  �أر�ضه  من  المحروم  للإن�سان  غالية  �سلعة  يمثل  لأنه  والعربية، 

التكنولوجيا والعلم الحديثين بين �أيدي الجميع. 
�إن تاجر الماء لن يخ�سر �أبدا )تاجر المية م�ش خ�سران( ، لأن �سلعته لا ي�ستغني عنها 
�أحد، وهي �أ�س الحياة {وجعلنا من الماءِ كلَّ �شئٍ حيّ �أفلا ي�ؤمنون} )الأنبياء 30( . 
و�إعادة  تدويرها  ال�صعب  م�ستهلكة، ومن  مادة  لأنها  تبور  �أن  �سلعة لا يمكن  الماء  وي�شكل 
ا�ستخدامها مرة �أخرى، خا�صة في المناطق ال�صحراوية، ولذلك ف�إن الربح م�ضمون لتاجر 

الماء، وفي �أ�سو�أ الأحوال ف�إنه لن يخ�سر. 
�إلى بيته وهو  �إلى منطقة مائية، ثم تقفل به راجعاً  �أن ت�أخذ �شخ�صاً  هل من المنطق 
عط�شان )ودّاه على البحر ورجّعه عط�شان( . وي�ضرب هذا المثل في ال�شخ�ص المتحايل على 
الآخرين، الذي يقوم منهجه الحياتي على النّ�صب والدّجل وت�ضخيم الأمور، والمبالغة في 
الو�صف، بحيث يوحي للآخرين بقدرته على الفعل وخدمتهم وم�ساعدتهم، لكنه في الحقيقة 
�أي  �إلى  �إذ تذهب مع البخيل  بعك�س ذلك، فهو كذّاب. وقد يكون للمثل علاقة ب�صفة البخل، 
مكان، ويمنعه بخله من �أن يقدّم لكَ �أيّ نوع من التكريم، خا�صة و�أنك ذاهب لأجل م�صلحته 
ال�شخ�صية. فهل من المعقول مثلًا �أن ي�أخذك �إلى بلد بعيد، ثم تعود بعد زمن طويل جائعا 
و�إخلاف  الممقوتة كالكذب  ال�صفات  النّهي عن بع�ض  المثل  يت�ضمن  بيتك. وقد  لت�أكل من 

الوعد، مما يتناق�ض والقيم الدينية والإن�سانية التي حث عليه الإ�سلام والأديان الأخرى.. 
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الاجتماعية  والحياة  للألفة  الهادمة  الأمرا�ض  من  البخل  �أن   )1988( حوّى  وذكر 
والبذل  والإيثار  البذل  العزلة، وتراجع قيم  ا�ست�ساغة  والتعاون. ويترتب على ذلك  ال�سليمة 
والجهاد،  الخير،  عمل  على  والإقدام  والحنان،  والمحبة  والعطف  والمروءة  والت�ضحية 
الرجل في  الأمومة، وتردد  القيام بواجبات  التردد في  �إلى  المر�أة  البخل  والموا�ساة. ويدفع 

القيام بواجباته الزوجية. 
وقد ربط القر�آن بين الإنفاق وزكاة النف�س {الذي ي�ؤتي مالَه يتزكّى} )الليل، 18( . 
المفلحون}  هم  ف�أولئك  نف�سه  �شحّ  يوقَ  {ومن  فقال:  البخل  القر�آن  وذم 

 . )9 )الح�شر، 
وقال: {ولا يح�سبّن الذين يبخلون بما �آتاهم الله من ف�ضله هو خيراً لهم، بل هو 

�شرُّ لهم، �سيطوّقون ما بخلوا به يوم القيامة} )�آل عمران، 180( . 
وقد ي�ؤدي ال�شح �إلى �سفك الدماء وا�ستحلال المحارم، فقال �صلى الله عليه و�سلم: »�إياكم 
محارمهم  وا�ستحلّوا  دماءهم،  �سفكوا  �أن  على  حملهم  قبلكم،  كان  من  �أهلك  ف�إنّه  وال�شح، 

»�أخرجه م�سلم. 
والبخيل محروم من الجنة، حيث قال �صلى الله عليه و�سلم: »لا يدخل الجنّة بخيل ولا 

نه.  خب ولا خائن ولا �سيئ الملكة« �أخرجه �أحمد والترمذي وح�ّس
كما �أن البخيل يفتقد �إلى الإيمان، كما ورد في الحديث ال�شريف: »خ�صلتان لا تجتمعان 

في م�ؤمن: البخل و�سوء الُخلُق« �أخرجه الترمذي. 
عليه  يبنى  الذي  الأ�صل  وهو  العيوب،  وفواح�ش  الذنوب  قبائح  من  فهو  الكذب  �أما 
النفاق. قال �صلى الله عليه و�سلم: »�إن الكذب يهدي �إلى الفجور، و�إن الفجور يهدي �إلى النار، 
و�إن الرجل ليكذب حتى يكتب عند الله كذّاباً« متفق عليه. وقال �أي�ضا: »�إنّ التجّار هم الفجّار، 
ويحدّثون  في�أثمون،  يحلفون  ولكنهم  نعم  قال:  البيع؟  الله  �أحلّ  �ألي�س  الله،  ر�سول  يا  فقيل: 
البيّاع  �أو  التاجر  الله:  ي�شن�ؤهم  »ثلاثة  و�سلم:  الله عليه  �أحمد. وقال �صلى  م�سند  فيكذبون« 

ف، والفقير المحتال، والبخيل المنّان« �أخرجه �أحمد ب�إ�سناد جيّد.  الحّال
�إن الكذب م�شين لأ�صحاب المروءة، وملوّث لنفو�س المحترمين، وم�سيء لأهل النخوة، 
ويرجعه  البحر  �إلى  �إن�ساناً  ي�أخذ  �أن  لنف�سه  المرء  ي�سوّغ  فكيف  للنا�س...  ال�ضرر  وي�سبب 

عط�شاناً؟ ... هل هو البخل، �أم الكذب؟ 
يعجُّ  الذي  المجتمع  لو�صف  ي�ستخدم  قد  العكر«  مفهوم«الماء  �أن  الباحثان  ويرى 
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بالم�شاكل والفتن والخلافات والقيل والقال. ويكون الماء عكراً عندما يختلط الماء ال�صافي 
النقاء فيه وتف�سد �صلاحيته  �أخرى تغير �صفة  بمواد ملوثة كالأتربة والأو�ساخ و�أية مواد 
لل�شرب والنظافة. كذلك المجتمع الذي تختل علاقاته الطبيعية القائمة على الود والت�صالح 
التي  الفتن  ب�سبب  والتناق�ضات  تغزوه الخلافات  �إلى مجتمع م�ضطرب  فيتحول  والتعاون، 
يحييها �شخ�ص ت�سلل وبدا يثير الد�سائ�س ويفتعل الخلافات، لذلك قالوا في المثل )بت�صيّد 
في الميّة العكرة( ، فتجده على الأعم الأغلب كاذباً، وغير م�ؤتمن، وثرثاراُ، و�سفيها، وحاقداً، 
الظن، ولا يراعي جيرة، ولا يقدر �صداقة.  الأبرياء، ومغتاباً، ونّماماً، و�سيّئ  ومفترياً على 

ويهرب منه النا�س هروبهم من الطاعون، هو �سيّئ بكل ما تعني الكلمة من معنى. 
والذي يت�صيد في الماء العكر �إن�سان يحب ممار�سة الخ�صومة التي نبهنا �آبا�ؤنا منها، 
لأنها تمحق الدين، وتنق�ص المروءة، وت�ضيع اللذة. ويدخل في �إطار الخ�صومة الفح�ش وال�سبّ 

وبذاءة الل�سان وال�سخرية والا�ستهزاء و�إف�شاء الأ�سرار والغيبة والنميمة. 
وهناك نوع �آخر من الب�شر يت�سم بالأخلاق الفكرية والقلبية والنف�سية الراقية، والتعامل 
ه، لا يتدخل فيما لا يعنيه،  الح�سن، وي�سهم في ن�شر ال�سلام المجتمعي �أينما حل وحيثما اّجت
د الدواء لا الداء، بعك�س  ومرحب به في كل مكان )بنْ�شرب مع الميّة العكرة( ، وهو �إن�سان يج�ّس
الأمثال يت�ضمن دلالة  ا�ستخدام الماء في هذه  . ولعل  العكرة(  الذي )يت�صيد في الميّة  ذلك 
ت�ؤ�شر �إلى �أهمية الق�ضية المبحوثة، �إذ �إن فائدة ال�شخ�ص لمجتمعه �أو �ضرره، متعلقة بالماء 

الذي يمثل الحياة {وجعلنا من الماء كل �شئ حي �أفلا ي�ؤمنون} )الأنبياء 30( . 
الذي  الإن�سان  في  يُ�ضرب  فقد   ، ظهره(  على  ميّة  وحامل  )عط�شان  القائل  المثل  �أما 
�إن�ساناً يحمل  لديه �إمكانيات وقدرات معينة لكنه لا ي�ستثمرها الا�ستثمار الأمثل. فقد تجد 
�أعلى الدرجات العلمية لكنّه عاجز عن التفاعل الاجتماعي مع عائلته �أو مجتمعه، وقد تجده 
عاجزاً عن التكيف مع و�سطه الوظيفي، وغير قادر على تقدير ذاته، وذي �إرادة �ضعيفة، وغير 
قادر على الان�سجام، كما �أنه غير ميّال للمناف�سة التي هي عامل مهم في تبوّء المركز الذي 
يطمح �إليه الإن�سان، �أي �أنه م�صاب بالق�صور الذاتي بن�سبة �أو ب�أخرى، حيث لا قابلية لديه 
للتّغيّر ولا للتّغيير. وقد ينطبق عليه المعنى ال�ضمني للآية الكريمة {مثلهم كمثل الحمار 

يحمل �أ�سفارا} )الجمعة، 5( . 
لأ�سباب  عاجزون  لكنهم  الهائلة  الثروات  يملكون  �أنا�س  اتجاه  المثل  ي�ؤ�شر  وربما 
�سيكولوجية عن الا�ستفادة منها، ومن هذه الأ�سباب وجود �سمة البخل، حيث يقتّر الإن�سان 
على نف�سه وعلى عياله، مع �أن لديه الإمكانيات الكافية لتكون معي�شته من �أرقى الم�ستويات، 

كالعي�س في البيداء يقتلها الظما..... والماء فوق ظهورها محمول. 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 398
هوية وانتماء

ويت�ضمن المثل القائل )البير اللي ت�شرب منّه لا ترمي فيه حجر( على معنيين 
�إيجابيين: 

للمحافظة ●● المثل دعوة �صريحة  يت�ضمن  �إذ  المبا�شر،  المعنى  وهو  الأول:  المعنى 
على م�صادر المياه من التلوث، من خلال تجنب �إلقاء القاذورات والحجارة في م�صادر الماء 

كالآبار والينابيع، لأنه م�صدر لحياة الب�شر والحيوان والنبات. 
وهو معنى غير مبا�شر، ويحث على احترام وتقدير من يعمل لك ●● الثاني:  المعنى 

معروفاً، و�أن ترد المعروف بمثله، و�أن لا ت�سئ �إلى من وفّر لك عملًا عنده بالمحافظة على 
الأمانة التي ائتمنك عليها، و�أن تحافظ على حبل الود مع من احترمك وقدّرك و�أح�سن �إليك. 

قال تعالى: {هل جزاءُ الإح�سان �إلا الإح�سان} )الرحمن، 60( . 
ف�إياك �أيها الإن�سان �أن تردّ على المعروف بالمنكر، وعلى الإح�سان بالإ�ساءة، لأن هذا 
ال�سلوك من �سلوكيات الإن�سان قليل التهذيب وغير الفا�ضل، وال�شكر طاعة من الطاعات التي 

ي�ؤديها الم�ؤمن، ولا ي�شكر الله من لا ي�شكر النا�س. 
ب�إن�سان  والطمّاع  الأناني  الإن�سان  بتمر من عط�شان(  )الميّة ما  القائل  المثل  وي�صور 
عط�شان بحاجة �إلى ماء كثير حتى يرتوي، ولي�س لديه ا�ستعداد ل�سقاء غيره قبل �أن يرتوي، 
وربما لا يمرر ماء ال�شرب �إلى غيره رغم ارتوائه، ب�سبب �أنانيته و�شحّه، وربما ب�سبب �ضعف 
ال�شرب  بماء  مرتبطة  لي�ست  والق�ضية  وتعالى.  �سبحانه  الله  هو  الرزق  م�صدر  ب�أن  �إيمانه 
ويعتقد  لأحد،  الم�ساعدة  يد  لمدّ  ا�ستعداد  لديه  ولي�س  �شئ،  كلِّ  في  �شحيح  هو  و�إنما  وحده، 
ب�أنه مركز الكون، و�أن قوته في تراكم الثروة وتجميعها ب�شتى ال�سبل، دون �أن يفيد �أحداً غير 
نف�سه، وربما يحرم نف�سه ثم يموت ونف�سه ت�شتهي �شيئاً ما كان متوافراً لديه قبل �أن يدهمه 

ملك الموت. 
ثانياً - الأمثال المتعلقة بالأر�ض والنباتات:♦♦
11 الأر�ض بتنْقا�س بال�شبر. )الأر�ض تقا�س بال�شبر( .
22 الأر�ض ما تْخِّرب عن اللي في بطنها )لا تخبر الأر�ض عمّا في داخلها( . .
33 اتعب على �أر�ضك بتتعب عليك )بقدر تعبك يكون تعب الأر�ض عليك( . .
44 ب ميتها وميت غيرها )الأر�ض المنخف�ضة ت�شرب ماءها وماء . الأر�ض الواطية بت�ْرش

غيرها( . 
55 اللي ما له �أر�ض ما له عِر�ض )من لا �أر�ض له لا عِرْ�ض له( . .
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66 الأر�ض للي بيزرع ويفلح ويقلع )الأر�ض لمن يزرع المزروعات فيها ويحافظ عليها .
ويح�صدها( . 

77 لأجل الورد ي�شرب العُلّيق )�سقاية الورد بالماء ت�سقي العليق دون ق�صد م�سبق( . .
88 الطول طول النخلة والعقل عقل �سخلة )قد تكون البنت طويلة لكن عقلها �صغير مثل .

عقل بنت الماعز( . 
لقد جعل الله الأر�ض معاونة للإن�سان على الحياة، وهي�أها بكل ما تتطلّبه هذه الحياة 

من مطالب، قال تعالى: 
رَ فيها �أقواتَها} )ف�صلت، 10( .  {وبارك فيها وقدَّ

{وجعلنا لكم فيها معايِ�شَ} )الأعراف، 10( . 
{فام�شوا في مناكبها وكلوا من رزقه} )الملك، 15( . 

لعلهم  �سبلاً  فيها فجاجاً  بهم، وجعلنا  �أن تميدَ  روا�سيَ  الأر�ض  {وجعلنا في 
يهتدون} )الأنبياء، 15( .... )قطب، 1980( . 

الزمان، فهي  الفل�سطيني منذ قديم  الإن�سان  �أهمية خا�صة في عقل ووجدان  للأر�ض 
التي تمدّه بالغذاء، وعليها تقوم حياته، ولم يكن هناك م�صدر �آخر لمعي�شته، في زمن كان 
فيه التخلف العلمي والتكنولوجي يرزح على �صدور النا�س، فلا �صناعة، ولا عمل خارجي، 

فالأر�ض م�صدر وحيد للارتزاق والعي�ش بكرامة. 
وفي لحظات تاريخية معينة بلغت �أهمية الأر�ض مبلغاً �شغل الآباءَ عن متابعة �أبنائهم 
�أن الأر�ض تعد  في المدار�س، ب�سبب عملهم في الأر�ض بهدف توفير لقمة العي�ش لهم. كما 
لكن  �إنتاجها.  بيع  بعد  والجامعات  المدار�س  في  المتعلمين  من  كثير  لم�صاريف  م�صدراً 
الجائر،  والري  الق�سمة،  خلافات  مثل  الخلافات،  من  لكثير  �سبباً  كانت  بالقابل  الأر�ض 

والتعدي الحدودي، وكثيراً ما �أدت �إلى حروب عائلية ربما لم تنته )حنا، 2000( . 
ويرى �شكارنة )2000( �أن ما يميز الإن�سان الفل�سطيني تفاعله مع الطبيعة، وي�ستوحي 
، فما المق�صود  �أر�ض له لا هوية له(  العليا، ومن هذه المثل )من لا  التفاعل مثله  من هذا 

بالهوية؟ 
�إثبات  يعني  وهذا  محدود،  معّني  نطاق  �ضمن  الأر�ض  �سطح  على  وجود  �إثبات  �إنها 

�شخ�صه لا �صورته على بقعة �أر�ض معينة في وطنه. 
زمننا  في  والنباتات(  )الأر�ض  بالخ�ضراء  المتعلقة  الفل�سطينية  ال�شعبية  للأمثال  �إن 
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�أهمية خا�صة، في ظل ا�ستمرار الاحتلال الإ�سرائيلي لفل�سطين، وم�صادرة الأرا�ضي و�إقامة 
الأر�ض  للنا�س من ناحية حب  �إلهام  الأمثال م�صدر  �أ�صبحت هذه  الم�ستوطنات، وبالتالي 

والتم�سك بها، وعدم بيعها لأية جهة تحوم حولها ال�شبهات. 
لذلك كانت الأر�ض مهمّة جدا لدى الفل�سطيني، ول�شدة �أهميتها فهي تقا�س بال�شبر. ولا 
ن�ستغرب �إذا ر�أينا بع�ض الفل�سطينيين يرف�ض بيع �أر�ضه �أو �أيَّ جزء منها مهما كانت حاجته. 
وين�صح المثل با�ستخدام الأر�ض لإخفاء ما يود الإن�سان �إخفاءه داخل الأر�ض. ولقد 
في  الفل�سطينية  المقاومة  ا�ستخدمت  عندما  معانيه،  �أجلى  في  المثل  بهذا  المق�صود  ثبت 
غزة �سلاح الأنفاق لإيواء المجاهدين، وتخزين ال�سلاح، وقواعد لق�صف ال�صواريخ باتجاه 
تكبيد  باهرة في  نتائج  2014، بمهارة وحذق، وحققت  ال�صهيوني في حرب عام  الجانب 
�أبيب تحت �سمع وب�صر  العدو ال�صهيوني خ�سائر فادحة في الأرواح والمعدات، وق�صفوا تل 
الطائرات التي كانت تجوب �أجواء قطاع غزة بالع�شرات، وحققوا الن�صر المبين ب�إمكانات 
ع�سكرية ب�سيطة مقارنة بما يملكه العدو من �أرقى �أ�شكال التكنولوجيات )الأر�ض ما بتخبّر 
ثمينة خبئت في  ثمينة وغير  �أ�شياء  نرى  ونحن  ذلك،  . ولا عجب في  بطنها(  اللي في  عن 
الأر�ض، ولم تُكت�شف �إلا بعد �آلاف ال�سنين، وربما هناك �أ�شياء ما زالت مخفيّة ولم تكت�شف 
الإن�سان،  لأ�سرار  فالأر�ض حافظة  القيامة.  يوم  �إلى  تكت�شف  لن  اللحظة، وربما  حتى هذه 
الذي  هو  الإن�سان  �أن  على  الت�أكيد  يود  المثل  ولعل  وال�صداقة.  بالود  تت�سم  معها  وعلاقته 
يف�شي �أ�سرار النا�س، وبدون اطّلاع الإن�سان على الأ�سرار �ستبقى طي الكتمان. وهناك مثل 
�آخر منت�شر في الدول القمعيّة يعاك�س هذا المثل في المعنى وهو )انتبه في للحيطان �آذان( 
، ويت�ضمن هذا المثل تحذيرا للنا�س من الحديث في ال�سيا�سة وكل ما يخالف الحكومة لأنه 
ي�ؤكد �أن الجدران لها �آذان ت�سمع، لذلك يجب عليك �أن لا تتكلم، و�إلا فالعاقبة �ستكون وخيمة. 
بينما في المثل ال�سابق لا يوجد للأر�ض �آذان، وهي لا تخبر عمّا في بطنها، وت�شكل مو�ضعاً 

ي�صلح لحفظ الأ�سرار �أكثر فاعلية من الب�شر، و�أكثر �أماناً. 
على  �إكبْر  عليك،  بتتعب  �أر�ضك  على  )اتعب  لها:  تقدم  ما  بمقدار  لك  الأر�ض  وتقدم 
�أن تبذل لها تعباً وعرقاً. ف�إذا  �أن تقدم لك �شيئاً دون  �أر�ضك بتكبْر عليك( ، ومن ال�صعب 
حفرتها �ستجد فيها الماء. و�إذا حرثتها و�سهلتها وزرعتها و�سقيتها وحميتها من الديدان 
فلن تجد  �أهملتها  �إذا  �أما  والخ�ضروات.  بالفواكه  مليئة  الأر�ض  �ستجد  والح�شرات، حينها 
ك. لذلك �شبه مثل �آخر العلاقة بين الإن�سان والأر�ض بعلاقة اثنين متحابّين  فيها ما ي�سرُّ
متعانقين ويتبادلان القبل )هو والأر�ض مباو�سة( . فهذا المثل يدعو للعمل والن�شاط وحبّ 
يتعب  من  �إلا  الأر�ض  ملكية  ي�ستحق  ولا  والتراخي.  الك�سل  من  �ضمنياً  ويحذر  الأر�ض، 

ويعرق وي�شقى في خدمتها. 
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فالأر�ض  ا�ستخدامها،  من  والهدف  موقعها  باختلاف  تختلف  الأر�ض  �أهمية  �أن  كما 
المنخف�ضة  الأر�ض  بينما  المختلفة،  الم�ؤ�س�سات  و�إقامة  للبناء  ا�ستخدامها  يمكن  الجبلية 
وخا�صة ال�سهلية منها، ت�ستخدم للزراعة، لأنها �أر�ض ثريّة بالمواد الع�ضوية الغذائية والماء 
المتدفق �إليها من الجبال، ولذلك قال المثل )الأر�ض الواطية بت�شرب ميّتها وميّت غيرها( . 

�إذ  المنخف�ضة،  الأرا�ضي  على  تماماً  ي�صدق  �أنه  نجد  للمثل  حرفية  نظرة  نظرنا  و�إذا 
ت�أتيها ح�صتها من المياه ومعظم ح�ص�ص غيرها من الأرا�ضي الجبلية �أو المرتفعة. 

�أما �إذا �أردنا ا�ستنطاق المعنى ال�ضمني للمثل، فيمكننا الا�ستنتاج �أن الأر�ض المنخف�ضة 
)الواطية( ت�صوير لأولئك الب�شر الذين يف�ضلون �أن يعي�شوا متطفلين على غيرهم، ولا يرجون 
الحاكمة،  لل�سلطات  ي�صفقون  الأ�سفل،  في  فيبقون  الذاتي،  الجهد  خلالا  من  المعالي  �سبل 
حينما  نف�سه  ال�سلوك  ويكررون  ال�سهل.  الا�سترزاق  بهدف  �سلوكها  كان  مهما  ويدعمونها 
تتبدل ال�سلطة، فيحاولون الا�ستئثار بكل مكت�سبات ال�سلطة الجديدة، على ح�ساب فئة �أخرى 

�آثرت كرامتها وعزتها، ورف�ضت النزول للأ�سفل وال�سير مع القطيع. 
ويقارن المثل الخام�س �أعلاه بين الأر�ض والعِر�ض، معتبراً الأر�ض م�ساوية للعر�ض �أو 

ال�شرف، فيقول )اللي ما له �أر�ض ما له عِر�ض( . 
ومن المعروف �أن عًر�ض الإن�سان من وجهة نظر الفل�سطيني لا يقدر بثمن، وكثيراً ما 
تم تف�ضيل الموت على انتهاك العِر�ض. فكم من فتاة قتلت بحق �أو بغير حق، ب�سبب اعتقاد 
ولّي �أمرها ب�أنه قد خُد�ش عر�ضها بطريقة �أو ب�أخرى. فق�ضية العِر�ض لدى الفل�سطيني ق�ضية 

ح�سا�سة جدا، ولأهمية الأر�ض، تمت معادلتها بالعر�ض. 
وحمايتها  �أر�ضهم،  على  المحافظة  �سبيل  في  جمّة  ت�ضحيات  الفل�سطينيون  بذل  وقد 
من غول الا�ستيطان ال�صهيوني منذ بدايات احتلال فل�سطين، وهناك يوم فل�سطيني م�شهود 
�آذار من كل عام، وكانت بداية ا�صطلاحه عام  الثلاثين من  الأر�ض، وهو يوم  �سُمّي بيوم 
1976 حينما ارتكب الإ�سرائيليون مذبحة بحق الفل�سطينيين المدافعين عن �أر�ضهم في قرية 
كفر قا�سم الفل�سطينية. وقد د�أب الفل�سطينيون على اعتبار هذه اليوم يوماً مميزاً تقام فيه 
وما  والجرحى...  ال�شهداء  فيه  وي�سقط  �أ�شكالها،  المقاومة بمختلف  فيه  وت�شتد  الاحتفالات، 

زالت الم�سيرة م�ستمرة حتى ي�أذن الله ب�أمر من عنده. 
ي�صلحها  لم  �إن  ي�ستحقها  لا  فهو  �أر�ضاً  يملك  الذي  الإن�سان  �أن  الفل�سطينيون  واعتبر 
ويِقْلَع  ويفلَحْ  بيزرع  للي  الأر�ض  المثل:  في  قالوا  ولذلك  ويح�صدها،  ويزرعها  ويحرثها 

)الأر�ض لمن يزرعها ويحافظ عليها ويجني ثمارها بتعبه( . 
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الفل�سطيني في ظل الاحتلال  ة لدى  �أهمية خا�ّص الأرا�ضي  ا�ست�صلاح  وتكت�سب عملية 
الإ�سرائيلي، الذي ما فتئ ي�صادر الأرا�ضي وخا�صة الأرا�ضي البور )غير المزروعة( . ولذلك 
�أرا�ضيهم من خلال ا�ست�صلاحها  �أق�صى طاقتهم للمحافظة على  يحاول الفل�سطينيون بذل 
في  المنت�شر  الا�ستيطاني  ال�سرطان  من  حمايتها  بهدف  المنا�سبة،  بالمزروعات  وزراعتها 

�أرجاء فل�سطين كافة. 
كما �أن الزراعة في فل�سطين ت�شكل عماد الاقت�صاد المحلي، ف�إذا عزف �أ�صحاب الأرا�ضي 
عن زراعتها، ف�إن الاقت�صاد �سيتعر�ض لنك�سة، مما ي�ؤدي �إلى اعتماد النا�س على الاقت�صاد 
الإ�سرائيلي، الذي يتحكم في العر�ض والطلب، ومن ثم يحدد ال�سعر الذي يراه، في ظل و�ضع لا 
ن معظم الفل�سطينيين من الح�صول على حاجتهم من الخ�ضروات والفواكه التي يمكنهم  كِّ ُمي
زراعتها على ما تبقى لهم من �أرا�ضي، و�إ�شباع ال�سوق المحلي بها، وب�أ�سعار منا�سبة، ودون 

تحكم من الخارج. 
وهناك نقا�شات تدور في الإطار ال�شعبي حول التم�سك بالأر�ض، فهناك فئة من النا�س 
ت�صر على �أن تتم�سك بملكية �أر�ضها، وتعتبر من العيب الم�شين �أن يت�صرف بها �أو المبادلة 
مقابل �أي �شئ �آخر كالبناء �أو ال�سيارة حتى لو كان فيه فائدة كبيرة. وكثيراً ما �أدت هذه 
القناعات �إلى �إ�شكاليات عائلية ترتب عليها خ�صومات وم�شاجرات عنيفة بين الأقارب، لأن 
هناك طرف �آخر لا يرى في الت�صرف في الأر�ض بيعاً �أو مبادلةً �أمراً معيبا، من هنا جاء 
مثل �آخر يدعم وجهة نظر الفئة الثانية، حيث يقول: )�إن جار عليك الزمن جور على الأر�ض( 
. وهذا يعني �أن الإن�سان الذي لديه �أر�ض، يمكنه �أن يتخلّ�ص من م�شكلاته المالية، ويي�سر 
حياته من خلال )الجور على �أر�ضه( ، فيبيع جزءاً من �أر�ضه مقابل الا�ستغناء عن الحاجة 

�إلى النا�س؟ 
وهناك �أمثال فل�سطينية جاءت تتحدث عن جانب معين متعلق بالنباتات )الخ�ضراء( 
الدرا�سة،  هذه  في  منها  اثنين  ودلالات  م�ضامين  على  ال�ضوء  ت�سليط  الباحثان  ارت�أى 

لملائمتهما �أغرا�ض الدرا�سة. 
يرى قطب )1980( �أن هناك �صلة قربى بين الإن�سان ونبات الأر�ض، فكلاهما نابت 
�أنبتكم من الأر�ض نباتا} )نوح، 17( . وهذا يعني �أن  من الأر�ض، لقوله تعالى {والله 
�أ�صيلة وطبيعية ولي�ست م�صطنعة، فالإن�سان مجبر على  بالنبات هي �صلة  الإن�سان  �صلة 
التعامل مع قريبه، وعليه �أن يحافظ على النباتات الحيوية كمحافظته على �أبنائه و�أقربائه. 
الورد  بين  العلاقة  هي  فما   . العُلّيق(  ي�شرب  الورد  )لأجل  المثلين:  هذين  �أحد  يقول 

والعلّيق؟ 
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يزرع النا�س الورود، تلك النباتات الجميلة التي تريح النف�س، وت�ضفي جملا وبهاء على 
البيئة، ويظهر بجانب الورد نبتات �أخرى تنمو تلقائياً ب�سبب توفر الماء والتربة المنا�سبة، 
العلّيق، وهو نبات �شوكي له فوائد طبية، لكنه لا يزرع لأهداف  النباتات نبات  ومن هذه 
جمالية. والمزارع يزرع الورد لأجل الورد، ولا يريد العلّيق، لكن العلّيق ينمو بجانب الورد 

م�ستفيداً من البيئة المنا�سبة لنموّه. 
وفي هذا المثل �إ�شارة �إلى بع�ض التعاملات الب�شرية، فقد ت�ضطر �إلى بذل المعروف �إلى 
�شخ�ص معين تحبه، لكنك تكره �أخيه �أو ابنه �أو زوجته، حينها تكون �أمام �أحد خيارين: ف�إما 
�أن تقطع حبل الودّ وعمل المعروف مع من تحب، ب�سبب علاقته مع �آخرين لاتحبّهم، �أو ت�ستمر 
في عمل المعروف و�أنت تعلم م�سبقاً �أن هذا المعروف �سي�صل �إلى �أنا�س �آخرين لا ت�ستلطفهم 
�إذ يحث على عمل المعروف مع  �أو تكرههم. وفي هذا المثل دلالة تربوية وقيميّة �إيجابية، 
)اعمل معروف  المثل  النظر عن حيثيات علاقتك معهم. وفي  بغ�ض  له  المحتاجين  النا�س 
وارمي في البحر( نف�س المعاني، �إذ يحث المثل على عمل المعروف لجميع النا�س �سواء كنت 

تعرفهم �أم لم تعرفهم. 
وي�أتي هذا المثل متوافقاً مع توجيهات الدين الإ�سلامي الذي �أمرنا ب�إح�سان التعامل 
مع جميع النا�س، و�أن نكون �إيجابيين، و�أن ن�صل من قطعنا، و�أجرنا عند الله �سبحانه وتعالى. 
و�شبّه  بالنخلة،  الطويلة  المر�أة  �شبّه  فقد  والت�شبيه،  للتمثيل  النباتات  المثل  وا�ستخدم 

عقل المر�أة الغبية ال�ساذجة بعقل ال�سخلة )بنت الماعز( . 
عليه من  فنحكم  �أنثى،  �أم  ذكراً  كان  �سواء  �إن�سان معين،  نُخدع بمظهر  ما  كثيراً  �إننا 
خلال �صفات مظهرية )كالطول، وال�شكل، واللبا�س، واللون( ، وعند اختباره في �أي موقف 
نكت�شف �أننا �أ�صدرنا حكما خاطئا، لأن الَمخَرب يختلف عن المظهر. ولذلك يدعونا المثل �إلى 
اعتماد محكّات عديدة ومتنوعة عند تقييم �شخ�صية الإن�سان �إلى جانب ال�صفات المظهرية، 
ومن هذه المحكات: الذكاء، والفطنة، و�سرعة البديهة، وال�شجاعة، وح�سن الت�صرف، والكرم، 
والعلم..... الخ( . فالعقل ح�سام قاطع، وهو متمم لدين الإن�سان، والحكم القاطع لا يكون �إلا 
للعقل وال�سلوك لا لل�صفات المظهرية كما ورد في حديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: �إن الله 

لا ينظر �إلى �صوركم ولا �إلى �أج�سامكم، ولكن ينظر �إلى قلوبكم- رواه م�سلم. 
ثالثاً- الأمثال المتعلقة بالوجه الح�سن )الجمال والزين(:♦♦
ما زين �إلا زين العين )الزين هو زين العين( . ♦♦
لا يعجبك زينها وبيا�ض خرقتها، بكرة بتيجي الح�صيدة وبت�شوف فعلتها )�إياك �أن ♦♦

تعجب من زينها وبيا�ض ثيابها، غدا �سترى فعلها الحقيقي في الح�صيدة( . 
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العقل بالرا�س زينة، اللي عدمته حزينة )العقل في الر�أ�س زينة، ومن فقدته تكون ♦♦
حزينة( . 
لن ♦♦ بزنودها،  تتزيّن  لم  )من  خدودها  بتزيّنها�ش  ما  زنودها،  بتزيّنها�ش  ما  اللي 

تزيّنها خدودها( . 
ي الزمان فرحان. )يا من ت�أخذ المر�أة البي�ضاء، �ستق�ضي ♦♦ يا ماخذ البي�ض يا مق�ّض

عمرك و�أنت فرحان( . 
زوّق ال�صو�صة ت�صير عرو�سة )�إذا زوّقت ال�صو�صة ف�إنها ت�صبح عرو�سة( . ♦♦

قبل الخو�ض في الدلالات التربوية لهذه الأمثال، ر�أى الباحثان �أن من ال�ضرورة البدء 
بمقدمة �أوليّة تت�ضمن �إ�شارات قر�آنية حول الجمال، كمقدمة للحديث لاحقاً في ثنايا التحليل 

عن وجهة نظر الإ�سلام في الجمال بمختلف �أ�شكاله. 
�أو�سع المنافذ �إلى النف�س... ته�ش له بفطرتها، وتلتقي روحها بروحه  يعدّ الجمال من 
في �أخوة وا�ستجابة وا�شتياق. والجمال في هذا الكون مق�صود كالكمال، بل �إنهما اعتباران 
لحقيقة واحدة، فالكمال يبلغ درجة الجمال. و قد وجّه القر�آن النظر �إلى جمال ال�سماوات بعد 

�أن وجّه النظر �إلى كمالها: {ولقد زينّا ال�سماء الدنيا بم�صابيح} )الملك، 5( . 
�إنه الجمال، الجمال الذي يملك الإن�سان �أن يعي�شه ويتملّاه، ولكن لا يجد له و�صفاً فيما 
يملك من الألفاظ والعبارات. والحياة معجزة الخلق الكبرى، جميلة بكل �صورها و�أ�شكالها، 
هذا  في  الأحياء  من  وغيره  الإن�سان  بين  القربى  �صلة  ويعقد  �إليها،  القلب  يوجه  والقر�آن 
الوجود، النبات والحيوان والطير قال تعالى: {وهو الذي �أنزل من ال�سماء ماءً ف�أخرجنا 
من  النّخل  ومن  متراكباً،  حبّاً  منه  نُخرجُ  ا  خَ�ِرض منه  ف�أخرجنا  �شئ،  كلِّ  نبات  به 
مت�شابه،  وغير  م�شتبها  والرمان  والزيتون  �أعناب،  من  وجناتٌ  دانية  قنوانٌ  طَلْعها 

انظروا �إلى ثمره �إذا �أثمر ويَنْعِه} الأنعام]99[. 
الكائنات الحية، وتمتعوا  �إلى الجمال المبثوث في هذه  انظروا  يقول المولى عز وجل: 
مغذّ  فالجمال هنا هدف  البهيجة!  المتنا�سقة  الحية  الطبيعية  اللوحة  تلك  الجمال في  بهذا 
للروح. والجمال عن�صر �أ�صيل في بنية الكون والأحياء، وعن�صر مطلوب، مطلوب لي�ستمتع 
به النا�س، وموهبة يذكر الله بها النا�س لي�شكروه ويعبدوه. لذلك ف�إن كل واقع ينحرف عن 
م�ستوى الإن�سان فهو خاطئ، ولا يمكن �أن يكون �صواباً لمجرد �أنه هو الموجود. الإن�سان في 

نظر الإ�سلام �إن�سان، لا هو بالحيوان، ولا هو بالملاك )قطب، 1980( . 
جاءت الأمثال المتعلقة ب�أهمية الوجه الح�سن )الزين والجمال( مت�ضاربة فيما يعلّق 
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المواطن.  بع�ض  في  �أي�ضاً  الرجال  على  وربما  الن�ساء،  على  الحكم  في  المحك  هذا  باعتماد 
فبع�ض الأمثال قدَّ�سَت جمال الوجه باعتباره محكّاً وحيداً لاختيار الزوجة، والبع�ض الآخر 
اعتبر الجمال عن�صراً ثانوياً في الحكم على الن�ساء، مف�ضلة عنا�صر �أخرى عليه، مع ت�أخير 
�أهمّية كالعقل  �أكثر  الترتيب بعد عنا�صر  ي�أتي في  ثانوياً،  عن�صر الجمال بو�صفه عن�صراً 

والقدرة على العمل ورعاية البيت. 
لت عن�صر الجمال على غيره المثل القائل )ما زين �إلا زين العين(  ومن الأمثال التي ف�ّض
الن�ساء،  للحكم على  الأ�سا�س  العن�صر  باعتباره  العيون  تف�ضيل جمال  المثل تم  ففي هذا   .
والعين جزء من الج�سم، ولكن المثل لم يتطرق �إلى ال�سمات الج�سمية والقيمية الأخرى، فماذا 
لو كانت المر�أة جميلة العيون، لكنها عرجاء �أو غبيّة �أو �سيئة الُخلُق، هل �سيبقى قائل المثل 
العن�صر  �أنه �سيعتمد هذا  �أم   ... النهائي والكلي على المر�أة؟  متم�سكاً بهذا المحك في الحكم 

بو�صفه جزءاً من مجموعة عنا�صر �أخرى ي�ستخدمها في حكمه ح�سب الأولوية؟ . 
ومن الأمثال التي ت�ؤكد اعتماد محك واحد لتقييم الن�ساء المثل القائل )يا ماخذ البي�ض 
�أن من يتزوج المر�أة البي�ضاء �سيبقى �سعيداً طوال حياته.  �أي   ، ي الزمان فرحان(  يا مق�ّض
وفي مثل �آخر )خذها بي�ضة ولو �أنها مجنونة( ، ويعني �أن من يتزوج المر�أة البي�ضاء �سيبقى 

�سعيداً طيلة حياته، حتى لو كانت مجنونة. فما مدى �صحة هذا الر�أي؟ 
 يرى الخ�شت )1989( �أن من الرجال من ينظرون �إلى الجمال الأنثوي في ر�شاقة الج�سم 
وان�سيابه، بينما يركز �آخرون على تنا�سق الوجه وبهائه في حين يجمع البع�ض في نظرتهم 
بين اعتبار ر�شاقة الج�سم وبهاء الوجه. وبع�ض الرجال يف�ضلون ال�سمراء، و�آخرون ال�شقراء، 
وطائفة �أخرى البي�ضاء. وقد �أ�شارت درا�ستان قام بهما وجنز Wiggins �سنة 1968، و�سالي 
بك Sally Beck في جامعة بتلر ب�أمريكا �سنة 1979�إلى �أن الفروق الفردية بين الرجال في 

اختيارهم للإناث تعك�س خ�صائ�ص الذكر وخلفيته الاجتماعية والثقافية والح�ضارية. 
تقييم  في  الرجال  بع�ض  ي�ستخدمه  محك  هو  الب�شرة  بيا�ض  �أن  �سبق  مما  لنا  يت�ضح 
المر�أة، ولي�س جميع الرجال، ومن ثمّ يكون المثل ال�سابق �صحيحاً لفئة معينة من الرجال، 
ولا يجوز تعميمه. وقد نجد رجالًا �آخرين يف�ضلون المر�أة ال�سمراء )�سمرة ونق�شة، ولا بي�ضة 
ووح�شة( . وربما تكون ال�سوداء من �صاحبات العقول الذكية، والالتزام الديني والأخلاقي، 

وتكون عونا لزوجها على تقلبات الدهر. 
وينطبق نف�س الكلام على المثل القائل )زوّق ال�صو�صة بت�صير عرو�سة( الذي يعني �أن 
المر�أة مهما كانت ب�شعة، ف�إن هذه الب�شاعة �ستختفي عند تزويقها وتجميلها �صناعياً. ومن 
�أن المثل يركّز اهتمامه على الجمال الج�سدي متجاهلًا الجوانب الأخرى للجمال،  الوا�ضح 
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التي  والأمثال  المثل  هذا  اعتبار  ويمكن  النا�س،  من  كثير  لدى  �أكبر  �أهمية  تكت�سب  والتي 
ت�شبهه من النوع ال�سلبي الذي ينظر للمو�ضوع من زاوية واحدة، متجاهلًا الزوايا الأخرى. 

وجهة  من  م�ستهجناً  لي�س  للأنثى  المظهرية  ال�سمات  على  الرجال  بع�ض  تركيز  �إن 
للذكور  الأنثوية  الج�سدية  ال�سمات  تحريك  �أن  بينت  التي  المعا�صرة،  الدرا�سات  بع�ض  نظر 
�أكبر من تحريك ال�سمات الج�سدية الذكرية للإناث، فالذكور غالباً ما يختارون الإناث على 
�أي�ضا الن�صو�ص الأدبية وال�شعرية  �أ�س�س ج�سمية، كنقطة ابتداء على الأقل. وهذا ما ت�ؤكده 

والأعمال الفنية. 
وقد وجد ديون )1977( �أن جاذبية الوجه تعد نقطة الارتكاز الأولى للجاذبية، و�أنها 
ت�ساعد �صاحبها �أو المتعامل معه، على �إقامة علاقات اجتماعية �أكثر ا�ستدامةً ووفاقاً، كما 
�أن لذلك �أثرا بينا في توجيه ال�سلوك نحو م�سالك لا تت�سم بال�ضعف والعدوانية. و�أكدت بع�ض 
الدرا�سات �أن الأفراد الأكثر جاذبية من ناحية ال�شكل يملكون في نظر من يتعاملون معهم 
�أنهم يحملون  �إليهم على  �إيجابية، بعك�س الذين لا يملكون هذه الجاذبية فينظر  خ�صائ�ص 
خ�صائ�ص �سلبية. و�إن النا�س عامة يت�صفون بالك�سل في حكمهم على جاذبية الغير، �إذ لا 
يكلّفون �أنف�سهم عناء التعمق، ويحكمون على الأ�شخا�ص من مظهرهم، ويبنون �أحكاماً على 
حيث  والتوظيف،  والعمل  الدرا�سة  مقابلات  في  يحدث  ما  وهذا  �ضحلة،  ملاحظات  �أ�سا�س 
يت�أثرون ب�سرعة بمظاهر ج�سمية في �شخ�ص يرونه جذابا، ويبنون �أحكامهم النهائية على 

ذلك )الخ�شت، 1989( . 
تم  التي  الأمثال  من  �إيجابية  �أكثر  �أخرى  �أمثالاً  الدرا�سة  هذه  عيّنة  وتت�ضمن 

الحديث عنها �أعلاه، وهي: 
ÚÚ.لا يعجبك زينها وبيا�ض خرقتها، بكرة بتيجي الح�صيدة وبت�شوف فعلتها
ÚÚ.اللي ما بتزيّنها�ش زنودها، ما بتزيّنها�ش خدودها
ÚÚ.العقل بالرا�س زينة، اللي عدمته حزينة

فالمثل الأول يركّز على �ضرورة عدم الانخداع بجمال ب�شرة المر�أة، �أو بلبا�سها، والأهم 
من كل ذلك التركيز على فعلها الإيجابي وت�أثيرها في �أ�سرتها ومجتمعها. 

والمثل الثاني يقلل من �أهمية زينة الخدود، معتبرا فعل الزنود )الأيدي( �أكثر �أهمية، �إذ 
ما الفائدة من مر�أة جميلة من الناحية المظهرية، لكنها تفتقر �إلى المهارات الحياتية اللازمة 

للولوج في الحياة اليومية، من مهارات علمية وبيتيّة واجتماعية واقت�صادية ودينية. 



407موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

بينما المثل الثالث يعتمد العقل بو�صفه المعيار الأول في الحكم على الن�ساء، و�أن من 
لم تملك عقلًا راجحاً متالقاً في الحكم والتمييز وت�سيير �ش�ؤون الحياة، تكون قد فقدت �أمراً 

عظيماً من ال�صعب تعوي�ضه ب�أية �سمات مظهرية �أخرى. 
ويعتقد العطيات )1990( �أن �أكثر النا�س يجعل ال�شرط الوحيد عند اختيار الزوجة هو 
التعارف،  ال�شكل الخارجي م�ؤقت، منح�صر في بداية  �أن ت�أثير  جمالها المظهري، في حين 
ولا يلبث هذا ال�شكل �أن يُن�سى مع الوقت، وتحلُّ محلَّه ال�صورة ال�شاملة المكونة من مجموع 
ما له علاقة بال�شخ�ص ومن �ضمن ذلك ال�شكل، ولا يعود ال�شكل هو المكون الوحيد لل�صورة، 
بل يدخل في ذلك ال�سلوك اليومي الذي هو الجوهر الداخلي للإن�سان �أكثر بكثير من المظهر 
على  بناء  هو  الخارجي  كالجمال  ه�ّش  �أ�سا�س  على  الزواج  بناء  ف�إن  هنا  ومن  الخارجي، 

�أ�سا�س فا�سد. 
كما �أن الجميل �أو الجميلة �إن لم يت�صفا ب�صفات �أخرى تحر�س ذلك الجمال وت�صونه، 
ف�إن ذلك الجمال يكون- عادة- نقمة على �أ�صحابه. فال�شخ�ص الجميل يكون عادة معر�ضا 
لمحاولات الغواية والفتنة من النا�س، �أكثر من غير الجميل، وفي هذه الحالة ف�إن احتمال 
والان�سجام  الداخلي  فالجمال  جمال.  ال�شخ�ص  مال  ر�أ�س  كان  كلما  يزداد  المحذور  وقوع 
الجمال  جانب  �إلى  مهمان  �أمران  الطرفين،  بين  وال�شعوري  الفكري  التفاهم  على  المبني 

المظهري. 
و�إن الإن�سان لا يتزوج لإ�شباع الميل الجن�سي فح�سب، بل يفعل ذلك لأغرا�ض متعددة، 
منها محاولة الح�صول على ال�سكينة والطم�أنينة والمودة وال�صداقة، فهل ي�ستطيع الجمال 
وحده �أن يحقق هذه الأهداف، وهل يُ�سرُّ الرجل المثقف بزوجة جميلة لا تفرق بين عمر بن 
الخطاب وعمر بن �أبي ربيعة، �أو بين فل�سطين و�إ�سرائيل؟ . وهل تفرح مثقفة واعية بزوجها 
الجميل الذي لا ق�ضية له �سوى بطنه وفرجه؟ �أم هل يُ�سرُّ الرجل الذي يريد �أن ي�صبح له بيت 

و�أبناء بزوجة جميلة لا تعرف من الحياة �سوى الحفلات والأزياء؟ 
ية  ويرى قطب )1980( �أنه حين يُنظر للإن�سان بو�صفه ج�سداً خال�صاً، ي�صبح متعة ح�ّس
بعيدة عن كل �إ�شراق، حين ي�صبح �ضرورة غليظة، حين ي�صبح جوعة طعام �أو�شراب �أو جن�س 
لا ت�شبع ولا تهد�أ، حين ينح�صر في حدود ما تدركه حوا�سه لا يجاوزها �إلى العالم الف�سيح 

الذي تدركه الروح فيما وراء الوعي... لا يعود �إن�سانا، و�إنما يرتك�س �إلى عالم الحيوان. 
الج�سد  غير  �أخرى  مقومات  من  يت�ألف  الب�شري  الوجود  �أن   )1989( الخ�شت  ويعتقد 
تكون  و�إنما  بع�ضها،  عن  منف�صلة  لي�ست  المقومات  وهذه  والنف�س.  والعقل،  الروح،  مثل: 
�إن�سان  �أي  ي�ستطيع  الإن�سان. ولا  نف�سية ج�سدية، وحدة  واحدة، وحدة روحية عقلية  وحدة 
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�أن ينكر ما للعامل الج�سدي من �أهمية، لكن لي�س منعزلا عن غيره من العوامل الأخرى. فقد 
�أ�شارت الدرا�سات �إلى �أن العامل الج�سدي ال�شكلي هو �أكثر العوامل ت�أثيرا في انجذاب الأطفال 
والفتيات �إلى بع�ضهم البع�ض، فمن كان �شكله جذاباً منهم، ذكراً �أو �أنثى، يحظى بقبول �أكبر 

وحب �أعظم. 
وقد ظهرت �إ�شكالية الاختيار على �أ�سا�س العن�صر الجمالي المظهري بقوة في النقا�ش 
تف�سير بع�ض  النظر تجاه  اختلافات في وجهات  رافقه من  اليومي، وما  الإ�سلامي  الديني 
الأحاديث النبوية ال�شريفة. قال �صلى الله عليه و�سلم: »لا تنكح المر�أة لجمالها فلعلّ الجمال 
يرديها، ولا لمالها فلعل مالها يطغيها، وانكح المر�أة لدينها« رواه بن ماجة. وقال: » تنكح 
رواه  يداك«  تَرِبًت  الدين  بذات  فاظفر  ولدينها،  ولجمالها  ولح�سبها  لمالها  لأربع:  المر�أة 
ال�شيخان. ويت�ساءل الخ�شت )1988( : كيف ي�ضع الر�سول �صلى الله عليه و�سلم عن�صراً من 

عنا�صر المر�أة ال�صالحة ثم ي�ستبعده في الحديث الثاني؟ 
النهي  لي�س  تنكح لجمالها،  المر�أة لا  و�أن  الدين،  المق�صود من الحث على  �إن  يَرُد:  ثم 
الجمال  �أ�سا�س  على  الاختيار  عن  النهي  و�إنما  الح�سبان،  في  و�أخذه  الجمال  مراعاة  عن 
المح�ض وحده دون النظر ل�سائر الجوانب، لأن المر�أة �إن كانت جميلة الج�سد ولي�ست جميلة 
الأخلاق، لا ينبغي الالتفات �إليها، لأن بلاءَها �سيكون �شديداً، و�سي�شق على الرجل مفارقتها، 
�أن  �إما  فهو  قلبه.  الغيرة في  وت�شوّ�ش  وجهَه،  النا�س  بين  وت�سوّد  معي�شته،  عليه  و�ستنغ�ص 
ي�سلك �سبيل الحمية والأنفة فيبقى متوتراً قلقاً، و�إما �أن ي�سلك �سبيل الت�ساهل معها فيكون 
متهاوناً ديّوثاً، فلا ي�صبر عنها ولا ي�صبر عليها. فالجمال مع ف�ساد الأخلاق وغياب �سائر 
�أن ي�ؤخذ الجمال مع �سائر العنا�صر ولي�س  مقومات المر�أة ال�صالحة نقمة لا نعمة، ويجب 
وحده، لكنه �أحد عنا�صر تقييم المر�أة. لذلك من الم�ستحبّ النظر �إلى المر�أة عند الاختيار، فقال 
�صلى الله عليه و�سلم: »�إذا �أوقع الله في نف�س �أحدكم من امر�أة، فلينظر �إليها، ف�إنه �أحرى �أن 

يُ�ؤدَم بينكما« رواه الترمذي. ي�ؤدَم بينكما: ي�ؤلّف بينكما. 
وقد كان �أ�سلافنا ينظرون �إلى الن�ساء قبل خطبتهن، حر�صاً منهم على القيام بخطوة 
�أولى و�أ�سا�سية لإتمام زواج ناجح، واعترافاً عملياً منهم ب�أهمية ال�شكل الخارجي، �إلى جانب 
فقال  ال�ضرورية.  المحكّات  من  ذلك  وغير  والذكاء،  العملية  والمهارات  والأخلاق  الدين 

الأعم�ش في هذا الم�ضمار: كل تزويج يقع على غير نظر، ف�آخره همّ وغم. 
ويلاحظ �أنه كلما زادت درجة تطور الإن�سان الفكري والح�ضاري، ف�إنه لا ينظر للمر�أة 
من بعد واحد فقط، ك�أن ينظر �إليها من جهة جمالها فقط... و�إنما ينظر �إليها نظرة تكاملية 
النظرة  الدينية. وظهرت هذه  والروح  والأخلاق  والجمال  العقل  التقييم:  زوايا  من مختلف 
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�أي الن�ساء خير؟ قال: التي  التكاملية في حديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم عندما �سُئل: 
داود  �أبو  رواه  يكره«  بما  ماله  ولا  نف�سها  في  تخالفه  ولا  �أمر،  �إذا  وتطيعه  نظر،  �إذا  ه  ت�سرُّ
المرء:  يكنز  ما  بخير  �أخبركم  �ألا   « و�سلم:  عليه  الله  �صلى  وقال  ح�سن.  ب�إ�سناد  والن�سائي 
المر�أة ال�صالحة، التي �إذا نظر �إليها �أ�ّسرته، و�إذا �أمرها �أطاعته، و�إذا غاب عنها حفظته« رواه 
�إليها: كناية عن الجمال  �إذا نظر  الطبراني عن عبد الله بن �سلام ب�إ�سناد �صحيح. التي ت�سر 

وح�سن المظهر. تطيعه �إذا �أمر: كناية عن توافق المر�أة مع الرجل. 
ولا تخالفه في نف�سها ولا ماله بما يكره: كناية عن ح�سن تديّنها وا�ستقامة �أخلاقها. 
وقال �صلى الله عليه و�سلم: » �إذا جاءكم من تر�ضوْن دينه وخلقه فانكحوه، �إلا تفعلوا تكن 

فتنة في الأر�ض وف�ساد كبير«- حديث ح�سن �صحيح رواه الترمذي و�أبو داود. 
وقد وردت �أمثال �أخرى ت�ؤكد �أهمية التدقيق في اختيار الزوجة منها )يا ميخذ القرد 
على ماله، بروح القرد ويظل القرد على حاله( ، ومعناه �أن المال لن يرفع من م�ستوى القرد، 
والمراد من ذلك المر�أة الغنية، فمعيار المال بمفرده لي�س معياراً جدياً و�صالحاً للاختيار لأن 

المال قد يزول في �أية لحظة، وتبقى المر�أة كما هي دون �أي تقدم. 
وفي مثل �آخر )زينة البنات لا توخذ، دوّر على الأ�صيلة( . وتحل الكارثة �إذا فقدت المر�أة 

الزين والعقل معا )لا زين فيها ولا عقل مواريها( . 
النوع  العرو�س بحيث تكون من  �أمّ  وت�ؤكد بع�ض الأمثال على �ضرورة تحرّي حقيقة 

الحر و�شبهها المثل بالذهب )بنت الحرة زي الذهب في ال�صرة( . 
واللبا�س يجب �أن لا يخدع النا�س عند الزواج، لأن الجمال يكون ذاتيا، ولا ي�أتي من 
اللبا�س )اللي ما بتزينه عروقه، ما بتزينه خروقه( ، ويلاحظ �أن العروق قد ا�ستخدمت للدلالة 

على جمال الج�سم. 
فيقع  الم�صطنع،  بالمظهر  انخداعه  خلال  من  الزوجة  اختيار  في  الرجل  يخطئ  وقد 
في م�شكلة حياتية ي�صعب حلها �إلا من خلال ت�ضحيات كبيرة )بخت الرمايم قايم، وبخت 
هو   .. ؟  وا�ستريح(  مليح  )خذ  ي�ستريح  الجميلة  ي�أخذ  من  �أن  �صحيح  وهل   . نايم(  الزينات 

خطاب للمذكّر مع �أن المثل ينطبق على الجن�سين. وهل الملاحة وحدها مدعاة للراحة؟ 
وهل الزواج من المر�أة الجميلة ي�سمح للرجل بالجلو�س في البيت والامتناع عن العمل 
)خذ الجميل واقعد في ظله( ؟، والجواب لا، لأن هذه المر�أة بحاجة �إلى �أن ي�شتغل الرجل ليلا 

ونهارا من �أجل تلبية رغباتها، خا�صة �إذا كانت لا تملك من الم�ؤهلات غير هذا الجمال. 
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لطيفاً  تحليلًا  الح�سن  بالوجه  المتعلقة  الأمثال  بع�ض   )1990( عطيات  ويحلل 
التحليل، وت�ضيف  به من عمق في  تتميز  الدرا�سة، لما  الباحثان ت�ضمينها في هذه  ارت�أى 
لهذه الدرا�سة معاني جديدة، وقد ت�سهم الأمثال الم�ضافة في زيادة تو�ضيح معاني الأمثال 

المدرجة �ضمن عينة الدرا�سة. 
الأمثال: 

باخذ الغندور ولو �سكنّي في القبور. ��
خذي الحلو واتملّي فيه، اغزلي واطعميه. ��
خذ الحلو واقعد قباله، و�إن جعت �شاهد جماله. ��

النتائج المترتبة على  النظر عن  ال�شكل بغ�ض  الزواج بجميل  الأمثال على  تحث هذه 
ذلك، ك�أن الزواج رحلة ت�ستغرق يوماً �أو بع�ض يوم. والزواج قف�ص حقيقي �إن دخله المرء، 
�أ�صبح من المحتم عليه �أن يتكيف داخله، والتراجع عنه ي�ؤدي �إلى خ�سائر فادحة في الأموال 

والأع�صاب وراحة البال. 
نتيجة  الجلطة  تلو  بالجلطة  زوجته  �سي�صيب  غندرته  �سوى  الذي لا يملك  الغندور  �إن 
عطفه وحنانه على الأخريات اللواتي يُردن التمتع به مع ا�ستعدادهن لإ�سكانه لا بين القبور 
و�إنما بين الق�صور. �أما التي تاخذ الحلو لحلاوته ولو �أدى الأمر �إلى �أن تغزل بيدها لإطعامه، 
�ستعلم بعد حين �أن الحلو لن يبقى جال�ساً منتظراً حتى تبيع غزلها وتطعمه، لأن هناك من 
عندهن الا�ستعداد لإطعام هذا الحلو التافه ما لذّ وطاب. و�إن الحلو لن يظل جال�ساً قبال المر�أة 
الإن�سان. ولما كنت قد اخترت الحلو لحلاوته  حتى ت�شبعه لأنه لي�س بالجمال وحده يحيا 
وح�سب، فالغالب �أن مثل هذا الحلو لا تحكمه في ال�سلوك مفاهيم راقية، بل ت�سيره الم�صلحة 
والمنفعة، ومن هنا ف�إنه يبحث عمن تكافئه مقابل تمتعها بجماله، ولا يكفيه ا�ستعدادها 
لل�صوم مقابل ذلك. و�إن كنا نعذر العجائز في اعتماد معايير الح�سن والجمال ف�إننا لا نعذر 

ال�شباب المثقفين الذين يرتكبون نف�س الخط�أ. 
تمحورت  المثالية،  للمر�أة  �صفة  وخم�سين  ت�سعاً   )1988( درا�سته  في  الخ�شت  وذكر 
غالبيتها العظمى على �صفات لا تتعلق بالجمال المظهري، و�إن تحدث بع�ضها عن �ضرورة 

حفاظ المر�أة على مظهر لائق �أمام زوجها. وال�صفات هي: 
�أن تكون منطقية في متطلباتها، و�أن لا تن�سى �أنها �أنثى، ولا تختلق النكد، وتحافظ على 
�صورتها الحلوة التي ر�آها عليها الرجل �أول مرة، واللباقة، والحر�ص على تح�صيل خبرات 
على  وتحافظ  نظيفة  تكون  و�أن  الزوج،  �أهل  معاملة  وتح�سن  ال�شخ�صية،  وم�ستقلة  جديدة، 



411موسوعة التراث الفلسطيني، العدد الخامس
يناير 2016

النظافة، ولا تفرط في الزينة، ، وم�ستقلة ال�شخ�صية، وتح�سن معاملة �أهل الزوج، ومخل�صة 
لزوجها، وغير م�سرفة في الاختلاط بالجيران، ولا تركز على ما�ضي زوجها، ولا تعتبر المال 
�أ�صدق دليل على الحب، ولي�ست م�سرفة في طعامها و�شرابها، ولي�ست مهملة، وتقدر الأمور 
بقدرها، ولا تحمل �سجلًا �أ�سود لنقائ�ص زوجها، وتتخذ موقفاً �إيجابياً تجاه عيوبها وعيوب 
زوجها، وتتنزه عن ال�شجار والجدال، ولا تدفع زوجها للتهوّر من خلال تهويل النزاع، لي�ست 
خدّاعة ومزيّفة للحقائق، ولي�ست منّانة، ولي�ست �أنّانة �أو متمار�ضة، وغير ثرثارة �أو مت�شدّقة، 
وغير برّاقة، وغير حدّاقة: �أي لا تتطلع �إلى ما يملكه الآخرون من مقتنيات جذّابة، ولا ت�ضع 
نف�سها في مو�ضع التهم، وتتفهم الرجل وتحاول التكيف معه، وتح�سن تدبير �ش�ؤون المنزل، 
ولا ت�ضيع حق زوجها بحجة حق الله، ولا تف�شي �سراً، وت�شارك زوجها حلو الحياة ومرّها، 
م�شاعرها  الحديث، وتعبر عن  يكره، وتجيد فن  ما  �إلى  وتوافق رغبات زوجها ولا تخالفه 
وتوافق  ومرّها،  الحياة  حلو  زوجها  وت�شارك  م�شاعره،  عن  ليعبّر  الفر�صة  زوجها  وتعطي 
م�شاعرها وتعطي  الحديث، وتعبر عن  فنّ  يكره، وتجيد  ما  �إلى  رغبات زوجها ولا تخالفه 
زوجها الفر�صة ليعبر عن م�شاعره، وتر�ضى بما ق�سم الله لها، وغير مفرطة في الغيرة، ولي�ست 
متكبرة، وتتحدث بنعمة ربها �أو على الأقل لا تنكرها، ولي�ست لعوباً، وتعطي قبل �أن ت�أخذ، 
زوجها  رغبات  وتحترم  بعهدها،  ووفية  لوّامة،  ولي�ست  مترددة،  ولي�ست  التوافه،  وتتجنب 
ولا  ومتجددة،  حياتها،  في  روتينية  ولي�ست  لل�شارع،  �أو  للخدم  �أولادها  تترك  ولا  وذوقه، 
تحب �إلا رجلًا واحداً، وتح�سن الا�ستماع �إلى زوجها، ولا تتبع الرجل كظله، ولي�ست لحوحاً، 
ولي�ست نزّاعة لل�سيطرة، ومنظمة... لكن لي�س �إلى درجة الهو�س، و�صبورة، ولا ت�شوه �صفاتها 

الجميلة... كالحنان، والوفاء، والوقار، والا�ستقرار، والتنظيم، والجلد. 
ويرى الباحثان �أن هذه ال�صفات جوهرية فعلًا، و�أن عدداً كبيراً من هذه ال�صفات يجب 
الرجل، مثلما  �أن تطلبها المر�أة في  �أي�ضا، وهي �صفات يجب  الرجل المثالي  �أن تتوافر في 

يطلبها الرجل في المر�أة، لأنها �صفات �إن�سانية ولي�ست مرتبطة بالجن�س. 

مناقشة النتائج:

من  �شعبياً  مثلًا  وع�شرين  �ستة  ظلال  في  المت�ضمنة  المعاني  تحليل  الدرا�سة  عر�ضت 
الأمثال المتعلقة بالماء والخ�ضراء والوجه الح�سن، وا�ستقراء دلالاتها الفكرية والتربوية. 

للمثل  معنيين  بوجود  القائلة  الحقيقة  �إلى  يتو�صل  الأمثال،  هذه  في  بدقة  والمتمعن 
تف�سيره  يمكن  ف�إنه  الظاهري  المعنى  وحتى  المجازي.  والمعنى  الظاهري  المعنى  الواحد، 
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ب�أكثر من طريقة ووجهة نظر، كما هو الحال في المثلين الآتيين: 
ÚÚ .المثل الأول: الأر�ض الواطية بت�شرب مَيّتها وميّت غيرها
ÚÚ .المثل الثاني: �إن جار عليك الزمن جور على الأر�ض

ويجد المتدبر لمعاني الأمثال �أن الأمثال المدرجة �ضمن مو�ضوع واحد، يمكن �أن تحتمل 
معاني مت�ضاربة، فالمثل )يا ماخذ البي�ض يا مق�ضي الزمان فرحان( يعتبر بيا�ض ب�شرة 
المر�أة المحك الوحيد لاختيار الزوجة، بينما نجده يتناق�ض و�أمثال �أخرى تتحدث عن �أ�س�س 

اختيار الزوجة ومعايير جمالها كما في الحالات الاتية: 
فالمثل )ما زين �إلا زين العين( يركّز على جمال العين ولي�س على لون الب�شرة. 

فعلتها(  وبت�شوف  الح�صيدة  تيجي  بكرة  خرقتها،  وبيا�ض  زينها  يعجبك  )لا  والمثل 
يركز على قدرة المر�أة على العمل، ويحتقر اعتماد جمال الج�سم والثياب في ت�صنيف الن�ساء. 
هو  للمر�أة  العقلي  الم�ستوى  يعتبر  حزينة(  عدمته  اللي  زينة،  بالرا�س  )العقل  والمثل 

�أ�سا�س المفا�ضلة ولي�س جمال الوجه. 
�أهمية  ال�صناعي  المظهري  الجمال  فيعطي  ال�صو�صة ت�صير عرو�سة(  )زوّق  المثل  �أما 

�أكبر من الأهمية المتعلقة بالجمال الطبيعي �أو الم�ستوى العقلي والأخلاقي. 
تمتلك  من  على  ي�شنع  �سخلة(  عقل  والعقل  النخلة  طول  )الطول  المثل  �أن  نجد  بينما 

الجمال الج�سدي على ح�ساب العقل. 
ويعزو الباحثان ت�ضارب الأمثال في معايير المفا�ضلة بين الن�ساء، �إلى ن�شوء الأمثال 
في بيئات فل�سطينية متباينة ثقافياً، فينت�شر مثلٌ معّني في بيئة معينة، ولا ينت�شر في بيئة 

�أخرى، وقد تكون البيئتان في نف�س المحافظة. 
�إيجابية في حثها على القيم الإيجابية البناءة  �أن الأمثال قد تكون  وظهر للباحِثْني 
ت�أخر المجتمع.  �إلى  بناء قيم هدامة وت�ؤدي  �سلبية في تركيزها على  للمجتمع، وقد تكون 
بينما  الحنيف،  الإ�سلامي  الدين  م�ضامين  مع  المتناق�ضة  المثال  بع�ض  القارئ  يجد  وقد 
الوطنية من خلال  الهوية  �أخرى تتفق معه، وبع�ضها الآخر ي�ساعد على تثبيت  �أمثال  نجد 
حثها على التم�سك بالأر�ض الفل�سطينية التي تتعر�ض يومياً للم�صادرة، واعتبارها الأر�ض 
مكافئة للعِر�ض، وحثها على خدمة الأر�ض و�إ�صلاحها وزراعتها... فبمقدار خدمة الإن�سان 

لها تخدمه. 
والمتدبر للأمثال المت�ضمنة في عينة الدرا�سة، يجد �أنها تحث على تمثّل بع�ض 
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القيم الإيجابية والمثل التربوية، ومنها: 
11 �ضرورة الاهتمام بم�صادر المياه، واعتبار الماء �سلعة ا�ستراتيجية للوطن وللبيئات .

المحلية، في ظل هجمة �صهيونية �شر�سة للا�ستيلاء على م�صادر المياه الفل�سطينية. 
22 عن . ومبتعداً  كريماً  يكون  و�أن  ووعداً،  قولًا  ال�صدق  الفا�ضل:  الإن�سان  �سمات  من 

البخل وال�شّح، فلا يكون كمن ير�سل �شخ�صاً للبحر ويرجعه عط�شاناً. 
33 الدينية . بالقيم  التم�سك  �ضرورة  مع  النا�س،  بين  الخلافات  �إثارة  عن  الابتعاد 

والوطنية، التي تحجز للإن�سان محلًا محترماً في المجتمع. 
44 على الإن�سان �أن ي�شكر من يقدم له معروفا، ولا ينكر الجميل. .
55 �ضرورة اعتماد المحكّات الإن�سانية والم�ضامين الجوهرية عند اختيار المر�أة للزواج، .

كالعقل والعلم والذكاء والطلاقة اللغوية والدين، وتجنب الاقت�صار على جمال الوجه، وطول 
امر�أة واحدة، حينها نحمد الله �سبحانه وتعالى،  �إذا اجتمعت هذه المحكّات في  �إلا  القامة، 

ونكرر المثل )الخير خيرين( ، �أي �أن الخير �أ�صبح مزدوجاً وم�ضاعفاً. 

التوصيات:

يو�صي الباحثان بما ي�أتي: 
�أولاً: ت�ضمين الأمثال في المناهج المدر�سية والجامعية، لما لها من دور كبير في ♦♦

تحفيز خيال الطلبة، وتطوير لغتهم اليومية. 
ثانياً: �إجراء درا�سات �أخرى حول الدلالة التربوية لأمثال �أخرى متداولة على �أل�سنة ♦♦

العامة، �أو موثّقة في الكتب والمو�سوعات المتخ�ص�صة في المو�ضوع. 
من ♦♦ ال�شعبي  الموروث  درا�سة  على  والجامعات  المدار�س  الطلبة في  ت�شجيع  ثالثاً: 

الأمثال، من خلال تكليفهم ب�إجراء �أبحاث وتقارير و�إلقائها خلال المحا�ضرات والإذاعات 
المدر�سية. 

رابعاً: على �أ�صحاب القرار اتخاذ خطوات �إيجابية في ر�سم ال�سيا�سة العامة وتنفيذ ♦♦
الخطط الم�ستقبلية، لتحقيق التكيف الفكري ل�شخ�صية الفل�سطيني، وتلبية احتياجاته �ضمن 
الواقع الذي يعي�ش فيه، عبر فهمه للمعاني العملية المكثفة والمختزنة في الأمثال ال�شعبية. 

مقترحات تربوية للمدرسة الفلسطينية:
وتعنى  له،  تاريخياً  تراكماً  المجتمع، ويمثل  مكونات  مهماً من  مكوّناً  التراث  ي�شكل 
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وقد حر�صت كثير من  المجتمع.  وثقافة  وفنون  وقيم  بالتركيز على عادات  التراث  درا�سة 
الدول المتقدمة مدنياً على �إحداث نقلة تكنولوجية متقدمة دون الم�سا�س بتراثها، �أي �أنها 
�إلى حد كبير، كما  �أ�صالتها والتطورات المعا�صرة، ونجحت في ذلك  قامت بالمزاوجة بين 

حدث في اليابان وال�صين �سابقاً، وتركيا وماليزيا هذه الأيام. 
من  والا�ستفادة  تراثهم  على  المحافظة  �إلى  الحاجة  ب�أم�س  اليوم  والفل�سطينيون 
�إيجابياته، والولوج في باب المعا�صرة والتحديث في الوقت نف�سه، والم�ؤ�س�سة التربوية تمثل 
ذلك الباب، �إذ يتم البدء من المدر�سة، تلك الم�ؤ�س�سة التربوية التي يبد�أ فيها �أطفالنا حياتهم 

التعليمية والتربوية. 
التربويين  الم��سؤولين  �أيدي  بين  المقترحات  من  مجموعة  ي�ضعا  �أن  الباحثان  ور�أى 
ر�أ�س  على  مبا�شرة  المدر�سة  انخراط  في  ت�سهم  قد  والتي  المدار�س،  ومديري  الفل�سطينيين 

الجهود التي ت�سعى للمحافظة على التراث، وتنقيته، والا�ستفادة من �إيجابياته. 
أ التراث 	. من  جمعه  يمكن  ما  كل  ت�ضم  المدار�س  في  دائمة  تراثية  �أجنحة  ت�أ�سي�س 

المادي ك�أدوات ال�صناعة والزراعة، والأدوات التي كانت ت�ستخدم لت�سهيل حياة الفل�سطيني 
للألب�سة  معار�ض  ت�ضم  كما  الأدوات.  بهذه  تعريفية  ن�شرات  تثبيت  �ضرورة  مع  اليومية، 

التراثية الفل�سطينية. 
بهدف 	.ب لي�س  التراثية،  �ألب�سة  ارتداء  على  والجامعات  المدار�س  طالبات  ت�شجيع 

الا�ستعرا�ض في المنا�سبات فقط، و�إنما لتكون �ألب�سة دائمة وعن قناعة را�سخة، خا�صة و�أن 
الكثير من هذه الملبو�سات تنطبق عليها �شروط اللبا�س ال�شرعي. 

تن�شيط المطبخ التراثي المدر�سي، من خلال �إعداد وجبات غذائية تراثية، وت�شجيع 	.ت
الطلبة على تناولها. 

تدريب الطلبة على الفنون ال�شعبية التراثية كالدبكة وال�شعر ال�شعبي والغناء والعزف 	.ث
على الأدوات المو�سيقية ال�شعبية كال�شبّابة وغيرها، وت�شكيل الفرق الطلابية المهتمّة بهذه 

المو�ضوعات، و�إجراء الم�سابقات المتنوعة بين المدار�س في هذا الم�ضمار. 
ج التراثية 	. وال�صور  والمواد  بالأدوات  والممرات  المدر�سية  الإدارية  الغرف  تزيين 

المتنوعة. 
ح ت�شجيع الرحلات المدر�سية �إلى المواقع والمعار�ض التراثية. 	.
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خ ب�أ�شكاله 	. الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  حول  درا�سات  ب�إجراء  المدار�س  طلبة  تكليف 
كافة، على �أن تت�ضمن مقارنات مع التراث اليهودي، بهدف دح�ض الادعاءات الإ�سرائيلية 
وب�صر  �سمع  تحت  وتهويدها  الفل�سطيني  التراث  �أ�شكال  بع�ض  ملكيّة  مزاعم  على  القائمة 

العالم، وكذلك �إجراء درا�سات تحليلية للأمثال الفل�سطينية والعربية. 
د ت�شجيع الطلبة على فهم وحفظ الأمثال العربية والفل�سطينية خا�صة، وا�ستخدامها 	.

في خ�ضمّ الحياة اليومية، مما يك�سب الطلبة فهماً وف�صاحةً وت�شبيهات مميزة، مما قد ي�ؤدي 
�إلى تثبيتها في �أذهانهم وت�سهيل نقلها للأجيال التالية. 

ذ كتابة بع�ض الأمثال ذات المدلولات الإيجابية على جدران المدر�سة �أو على لوحات 	.
خا�صة، لتبقى تحت ب�صر الطلبة، بهدف تر�سيخها في عقولهم وا�ستخدامها عند اللزوم. 

ر الحائط 	. مجلات  خلال  من  الإيجابي  ال�شعبي  التراث  على  المحافظة  ثقافة  ن�شر 
والمطويّات والإذاعة المدر�سية. 

ز اعتماد مو�ضوعات التراث ال�شعبي ومنها الق�ص�ص ال�شعبي في المناهج المدر�سية، 	.
�ضمن مواد اللغة العربية والعلوم الاجتماعية، وتكليف الطلبة على �شكل مجموعات بالقيام 
بم�شاريع بحثية يُر�صد لها درجات معينة، بهدف م�شاركة جميع الطلبة في العمل الجماعي، 

و�ضمان اهتمامهم الجدي بالمو�ضوع. 
دعوة 	.س على  والتركيز  المياه،  ا�ستهلاك  في  الإ�سراف  عدم  مجال  في  الطلبة  تثقيف 

الإ�سلام للمحافظة على الماء، كما قال الر�سول- عليه ال�سلام- : “كلوا وا�شربوا والب�سوا من 
غير �إ�سراف ولا مخيلة” رواه الن�سائي وابن ماجه. وكما نهى عن الإ�سراف في ماء الو�ضوء 
حتى لو كان الإن�سان على نهر جارِ، وغير ذلك من الن�صو�ص ال�شرعية والأدبية. كذلك �إر�شاد 
الطلبة �إلى متابعة الت�سريبات المائية بمنازلهم و�إجراء ال�صيانة اللازمة، وا�ستخدام �أدوات 

التر�شيد المائي. 
بهدف 	.ش والعامة،  الخا�صة  الأرا�ضي  لزراعة  تطوعية  �أعمال  في  الطلبة  �إ�شراك 

الفل�سطينية من �سرطان الا�ستيطان، وغر�س حب الأر�ض في  الم�ساهمة في حماية الأر�ض 
قلوبهم، وتر�سيخ انتمائهم لأر�ض فل�سطين المقد�سة، وتعويدهم على العمل اليدوي خا�صة 

ما يكون في الأر�ض. 
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ملحق )عينة الأمثال(:

�أولاً - الأمثال المتعلقة بالماء:♦♦

11 تاجر المية م�ش خ�سران. .

22 وداه على البحر ورجعه عط�شان. .

33 بت�صيد في المية العكرة. .

44 بن�شرب مع المية العكرة. .

55 عط�شان وحامل المية على ظهره. .

66 البير اللي ت�شرب منه لا ترمي فيه حجر. .

77 المية ما بتمر من عط�شان. .

ثانياً - الأمثال المتعلقة بالأر�ض والنباتات: ♦♦

11 الأر�ض بتنقا�س بال�شبر. .

22 الأر�ض ما تخبر عن اللي في بطنها. .

33 اتعب على �أر�ضك بتتعب عليك. .

44 الأر�ض الواطية بت�شرب ميتها وميت غيرها. .

55 اللي ما له �أر�ض ما له عِر�ض. .

66 الأر�ض للي بيزرع ويفلح ويقلع. .

77 �إن جار عليك الزمن جور على الأر�ض. .

88 لأجل الورد ي�شرب العليق. .

99 الطول طول النخلة والعقل عقل �سخلة. .
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ثالثاً - الأمثال المتعلقة بالوجه الح�سن )الجمال والزين(:♦♦
11 ما زين �إلا زين العين. .
22 لا يعجبك زينها وبيا�ض خرقتها، بكرة بتيجي الح�صيدة وبت�شوف فعلتها. .
33 العقل بالرا�س زينة، اللي عدمته حزينة. .
44 اللي ما بتزينها�ش زنودها، ما بتزينها�ش خدودها. .
55 يا ماخذ البي�ض يا مق�ضي الزمان فرحان. .
66 زوّق ال�صو�صة ت�صير عرو�سة. .
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مظاهر الحياة الاجتماعية والدينية والتراث 
في مدينة بيت لحم في مطلع القرن العشرين

أ. د قسطندي شوملي
جامعة بيت لحم/ فلسطين.

�أنها مكان ولادة  ذلك  الم�سيحي،  للعالم  بالن�سبة  المدن  �أهم  بيت لحم من  تعد مدينة 
ال�سيد الم�سيح. يحج �إليها الم�سيحيون منذ القرن الرابع الميلادي، ويجلها الم�سلمون بو�صفها 
ة  المهمَّ والدينية  الأثرية  المعالم  من  مجموعة  داخلها  وتتوافر  الم�سيح.  ال�سيد  را�س  م�سقط 
�إ�ضافة، �إلى مجموعة �أخرى في المنطقة المحيطة بها، مما يجعل منها مكاناً مهماً لل�سياحة 
الدينية. ولهذا كانت محط �أنظار العالم منذ �ألفي عام. تحتوي هذا الدرا�سة على عر�ض حول 
التا�سع  القرن  ملامح الحياة الاجتماعية والدينية والتراثية في مدينة بيت لحم في نهاية 
وال�صور والمقاطع  الوثائق والخرائط  الع�شرين من خلال مجموعة من  القرن  ع�شر ومطلع 
الفلمية لم�شاهد من مدينة بيت لحم، �صورت في بداية القرن الع�شرين.)1( تظهر هذه الم�شاهد 

حياة ال�سكان في المدينة في منا�سبات مختلفة.

تطور المدينة في أواخر القرن 
التاسع وأوائل القرن العشرين: 

كانت بيت لحم عبر تاريخها الطويل 
�إذ يحيط بها �سور حجري  مدينة م�سورة، 
في  الأول  والمراقبة،  للحرا�سة  برجان  له 
الجهة ال�شرقية والثاني في الجهة الغربية. 
المرتفع  على  قديماً  موقعها  وكان 
المح�صور بين درجات ال�سوق اليوم حيث 

ب�شارع  ال�سالزيان  �شارع  ملتقى  حتى  �شرقاً،  الأرثوذك�س  لل�سريان  العذراء  كني�سة  توجد 
بول�س ال�ساد�س غرباً، ومن الجنوب �شارع الفواغره، ومن ال�شمال طريق الحجاج الذي ي�سمى 
اليوم �شارع النجمة. وكان يوجد في ال�سور �أربعة �أبواب: الأول في ال�شمال الغربي بالقرب 
�إلى جوار  الثاني غرباً  القد�س، ويقع  �إلى  الوردية في ر�أ�س افطي�س وي�ؤدي  من دير راهبات 
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الكني�سة اللوثرية وي�ؤدي �إلى الخليل، ويقع الثالث في ال�شرق حيث درجات ال�سوق اليوم في 
اتجاه كني�سة المهد، ويقع الرابع نحو الجنوب، وي�ؤدي �إلى تقوع وبرية بيت لحم. وكان �سكان 
المعروف  النجمة  �شارع  امتداد  على  وب�صورة خا�صة  ال�سور،  داخل  البيوت  يبنون  المدينة 

بطريق الحجاج القادمين من القد�س، وداخل قو�س الزراره.
ع�شر  التا�سع  القرن  �أواخر  البناء  بد�أ 
قو�س  خارج  القديمة،  المدينة  �أ�سوار  خارج 
الزرارة في حارة التراجمة. وبد�أت المدينة في 
الات�ساع التدريجي �إلى جهة ال�شمال والغرب 
والمياتم  والم�ست�شفيات  الأديرة  بناء  ب�سبب 
الدينية،  الإر�ساليات  ومراكز  والمدار�س 
حيث �أقيمت �سنة 1850 على حافة المدينة 
الغربية المدر�سة اللوثرية، ون�ش�أ مقابلها في 
ال�سالزيان الحرفية، التي تعلم �صناعة الأحذية عام 1863 دار للأيتام، تحولت �إلى مدر�سة 

والملاب�س، وبني في �سنة 1875 في الجهة الغربية من المدينة دير راهبات الكرمل ودير �آباء 
قلب ي�سوع، على نمط قلعة القدي�س انجلوا في روما،  وفي �سنة 1983 بنيت مدر�سة الفرير، 
جامعة بيت لحم اليوم، كما بُنيت الكني�سة اللوثرية في �ساحة المدب�سة ببرجها المخروطي 
ال�شكل عام 1886 بم�ساعدة لدفنج �شنلر والإمبراطورة اوغ�ستا فكتوريا، التي ح�صلت على 

عام  العثمانية  ال�سلطات  من  ببنائها  الإذن 
وليهلم  الألماني  الإمبراطور  وقام   .1886
ويوجد   .1898 عام  الكني�سة  بزيارة  الثاني 
لوثرية  مدر�سة  الكني�سة  جانب  �إلى  اليوم 
للحجاج.  جبران  وبيت  الدولية  الندوة  ودار 
ثم بني الم�ست�شفى الفرن�سي عام 1890 على 
الطريق الم�ؤدي بين القد�س والخليل، ثم بنت 
راهبات مار يو�سف مدر�سة في عام 1896 

في منطقة الباطن. ويوجد لدى الراهبات الفرن�سي�سيات المعروفات براهبات البي�ض دير تم 
�إن�شا�ؤه عام 1906 قرب مغارة الحليب، وكان ملج�أ للفتيات اليتيمات، وت�أ�س�ست فيه �أول 
داود  ال�شمالية في جبل  اله�ضبة  بيوتاً حول  وبني كثيرون   . بيت لحم  مدينة  ح�ضانة في 
وا�ستغرق  راحيل،  قبر  قرب  الواقعة  �أر�ضهم  على  بناء ق�صرهم  �آل جا�سر  واختار  وفوقها. 
البناء �أربع �سنوات من عام 1910 �إلى عام 1914. و�أقيم عند المدخل الرئي�س على ال�شارع 
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�سبيل لي�ستقي منه ال�سابلة من النا�س والجمالة الذين كانوا ينقلون محا�صيلهم وب�ضائعهم 
من مدينة الخليل وقراها محملة على الجمال �إلى مدينة القد�س.

الحقول  في  يعي�شون  النا�س  و�أخذ 
المجاورة من خلال بناء منازلهم بجانب هذه 
ال�سكن  �أ�صبح  �أن  بعد  والم�ؤ�س�سات؛  الأديرة 
الاكتظاظ  حيث  من  �صعباً  المدينة  داخل 
المزارعين  تربية  ب�سبب  النظافة  وقلة 
تحت  زرائب  في  والدواب  والأبقار  الأغنام 
بيوتهم، والتي كانت ت�ستعمل للحراثة ولنقل 
متوجات ال�سكان الزراعية. وبعد عودة �أبناء 

والبلاد  الجنوبية  �أمريكا  بلدان  في  التجارة  في  يعملون  كانوا  الذين  المغتربين  لحم  بيت 
الع�شرين، با�شروا ببناء بيوت جميلة في ب�ساتينهم خارج بيت  القرن  الأوروبية في بداية 
لحم القديمة، ف�أقيمت ق�صور وبنايات مت�أثرة بطراز البيوت الأوروبية، ف�أقام ه�ؤلاء البيوت 
الكبيرة من الحجر الأحمر الذي تزينه حجارة بي�ضاء، وبنى بع�ضهم ق�صوراً ت�شبه الق�صور 
الأوروبية، مثل ق�صر �سليمان جا�سر الذي بني عام 1910، وق�صر �صالح جقمان، وبيوت 
�سليمان حن�ضل و�أنطون الجعار وبطر�س �أبو هرما�س. وتطور نمط المعي�شة للأهالي، وتنورت 
�أفكارهم وتفتحت حياة ال�سكان الاجتماعية حتى �صارت معي�شتهم اقرب �إلى طريقة معي�شة 

عدد  هاجر  �أن  بعد  وبخا�صة  القد�س،  �سكان 
�أمريكا  بلدان  �إلى  المدينة  �أبناء  من  كبير 
ورو�سيا وغيرها لبيع منتجاتهم من ال�صدف 
في  لحم  بيت  �شهدت  فقد  الزيتون.  وخ�شب 
نهاية القرن التا�سع ع�شر خروج جماعة من 
بيت لحم حاملين معهم م�صنوعاتهم  تجار 
الخ�شبية وال�صدفية، و�سافروا من ميناء يافا 
ال�صناعات  الم�شاركة في معر�ض  قا�صدين 

و�أ�صبح  المعر�ض،  في  منتجاتهم  عر�ضوا  حيث  المتحدة،  الولايات  في  فلادلفيا  ولاية  في 
لم�صنوعاتهم حديث و�شهرة. وعمل المهاجرون في التجارة والأعمال المختلفة، حيث �أثرى 
تطور  �إلى  �أدى  مما  والق�صور،  العمارات  بناء  في  وا�ستثمر  بع�ضهم  وعاد  منهم،  كبير  عدد 
التجارية.   والمحلات  البيوت  ببناء  القديمة،  البلدة  حدود  خارج  الأهالي  وتو�سع  المدينة 
النا�س  �أ�صبح  حتى  الع�شرين،  القرن  من  والثاني  الأول  العقد  خلال  الفكرة  هذه  وتطورت 
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بالعائلة  خا�صة  البيوت  هذه  مثل  وكانت  كبير.  ب�شكل  البناء  في  الأوروبي  النمط  يقلدون 
الممتدة، وتتبع للجد الأكبر وت�سمى بيت الحمولة. ونبغ في المدينة مع انت�شار العمران عدد 
كبير من المهند�سين منهم عبدالله خليل اليا�س زبلح الذي بنى مدر�سة الفرير-جامعة بيت 
لحم )1883(، ومرق�ص افندي ن�صار الذي كان �أول مهند�س ر�سمي في بيت لحم، وقد بنى 
�آية في الإبداع، كما قام ببناء مجموعة فخمة لعدد من �أغنياء  دير راهبات �أرطا�س فكان 
بيت لحم، مثل ق�صر �صالح جري�س حقمان، وق�صر �سليمان حن�ضل، وق�صر �أنطون الجعار، 
وق�صر �أبو هرما�س كما بنى الكازانوفا للفرن�سي�سكان.  وكانت هناك �أي�ضا �أنواع �أخرى من 
البيوت الم�ؤقتة التي  تبنى حول المدينة في فترات الح�صاد والزراعة مثل الق�صر �أو المنطرة، 
وهو بناء حجري دائري ال�شكل ويبنى من �صخور كبيرة. وكانت العادة الم�ألوفة عند بع�ض 
الأهالي، الانتقال من م�ساكهم في بيت لحم لق�ضاء ف�صل ال�صيف في كرومهم وب�ساتينهم. 

وهكذا ات�سعت المدينة، وبلغ عدد �سكانها في عام 1910 ثمانية �آلاف ن�سمة.  

منظر عام لمدينة بيت لحم  للمصور كاميل سوفاجو: 
يمثل هذا المقطع منظراً عاماً للمدينة، يبد�أ بالمركز القديم ثم ينتقل �إلى التلة التي تقع 
6000 من الأطفال  الذي قتل  �إلى تلة الملك هيرود�س )الفردي�س(  فوقها كني�سة المهد، ثم 
الأبرياء في بيت لحم ومحيطها. ونلاحظ من خلال هذا المقطع �أن المدينة تحتوي على �أنواع 
المهد  كني�سة  بناء  بعد  �أقيمت  التي  القديمة  البنايات  �أولها في  يتمثل  الأبنية:  مختلفة من 
المدينة مكانة دينية مهمة،  احتلت  الميلادي وما تلاه من ع�صور، حيث  الرابع  القرن  في 
و�أ�صبحت مركزاً من مراكز الحج. ولا يوجد بقايا من هذه البيوت �سوى كني�سة المهد. ويتمثل 
النوع الثاني في البيوت التي �شيدت خلال العهد العثماني، ويعود �أقدمها �إلى القرنين ال�سابع 

بها  قامت  التي  الإن�شاءات  ومنها  ع�شر،  والثامن  ع�شر 
الكنائ�س والأديرة المختلفة.

وقد جاء في مختلف كتب الرحالة الذين زاروا هذه 
وال�شرق و�صف كثير  الغرب  �أقطار  قادمين من  المدينة 
�أحد الرحالة الذين زاروا مدينة بيت  عن المدينة، يقول 
وذلك  بوفيه  فيلك�س  التا�سع وهو  القرن  نهاية  لحم في 
في عام 1870: “�إن مدينة بيت لحم ت�شبه في موقعها 
من  بارزين  مرتفعين  فوق  تمتد  فهي  القد�س،  مدينة 
ترتفع  فهي  ولذا  القد�س،  جبال  ل�سل�سة  ال�شرقية  الجهة 
البحر  �سطح  فوق  مترا   750 ارتفاع  على  كح�صن 
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المتو�سط. وقد بقيت المدينة منذ القديم حتى مطلع القرن الحالي في حجمها نف�سه، قابعة 
�أما  ال�شمالية وال�شرقية والجنوبية.  العميقة من جهاته  الأودية  به  الذي تحيط  فوق الجبل 
الجهة الغربية فكانت الأر�ض في ارتفاع تدريجي حتى ي�صل ارتفاعها في مناطق كثيرة �إلى 
وكان �سبب بقاء المدينة بدون تو�سع للمحافظة على قوة الدفاع عنها بوجود  متراً.   850
الأودية حولها”)2(. ولا يختلف هذا الو�صف كثيراً عن و�صف �أحد الحجاج مدينة بيت لحم 
الغرب،  �إلى  ال�شرق  من  تمتد  طبيعية،  تلة  قمة  على  »تقع  يقول:  الذي  الخام�س،  القرن  في 
وتحيط بها الأودية من كل الجوانب، ويحيط بها �سور دون �أبراج، وتطل على �أودية خ�صبة 
تحيط بها من كل جانب، وقد تجمعت البيوت حول المحور الرئي�س، وتقع كني�سة المهد في 
الجانب ال�شرقي منها، وهي بناء �ضخم مرتفع ويغطي مغارة طبيعية ي�سمى الجزء الداخلي 
التاريخ لغزاة ق�ساة هدموا المدينة  ال�سيد الم�سيح«)3(. وقد تعر�ضت المدينة عبر  منها مهد 
مطمع  الدوام  على  المدينة  وكانت  تكرارا.  و�أ�سوارها  المدينة  بناء  ف�أعيد  مراراً،  و�أ�سوارها 
الكثيرين من الحكام والغزاة على مر الدهور، فهدمت مراراً و�أعيد بنا�ؤها في كل مرة و�أعيدت 

�إليها الحياة. 

المركز القديم وفن العمارة المحلية :
بطابعها  القديمة  البلدة  وتتميز 
المعماري الخا�ص، حيث تكثر فيها البيوت 
ال�سنين.  مئات  �إلى  تعود  التي  القديمة 
بيوتها  واجهات  خلف  تخفي  والتي 
�إ�ضافة  فيها  ويوجد  غنياً  تراثاً  المتهدمة 
والكنائ�س  الجميلة  الدينية  البنايات  �إلى 
البيوت  من  عدد  والأديرة،  والمدار�س 
طرق  عبر  �إليها  الو�صول  يتم  الرائعة 
متعرجة ملتوية، ويقع عدد من هذه البيوت 
على ال�شوارع الرئي�سة بواجهاتها الحجرية 
وحماياتها  المزدوجة  ونوافذها  الجميلة، 
�أي�ضا  القديم  المركز  ويتميز  الحديدية. 
ولا  الم�سقوفة،  ومعابره  ال�ضيقة  ب�أزقته 
من  �أكثر  �إلى  المدينة  داخل  البيوت  ترتفع 
منها  العديد  في  ويوجد  ثلاثة،  �أو  طابقين 
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كالميلاد  دينية  ق�ص�صا  تمثل  ملونه  بر�سوم  جدرانها  وتزدان  ف�سيحة،  داخلية  �ساحات 
والمذود والمجو�س. وكانت بيت لحم  في �أواخر القرن التا�سع تعي�ش جو القرون الو�سطى، 
بكل ما في هذا الجو من فقدان �سلطة الحكومية المركزية، مما �أدى �إلى تنامي قوة ال�شيوخ 
المحليين و�سلطتهم، ونتيجة لذلك ف�إن �أ�سلوب البناء في المدينة كان يعتمد على تلا�صق 
تبدو  المدينة  جعل  مما  الحمولة،  على  ترتكز  التي  الاجتماعية  البنية  �إلى  �إ�ضافة  المباني 
مثل كتلة من المباني المتجاورة التي لا يف�صلها �سوى زقاق هنا وهناك. وكان ي�سكن في 
كل كتلة مجموعة ب�شرية تنتمي للعائلة نف�سها.  وكانت ال�شوارع في تلك الفترة مر�صوفة 
ت�شاهد  كما  المتقابلة،  البيوت  جدران  �إلى  ت�ستند  �أقوا�س  منها  العديد  ويعلو  بالحجارة، 

النوافذ الجميلة للبيوت التي تطل على ال�شوارع بفن عمارتها القديم. 
القديم  المركز  في  العمارة  فن  �أ�سلوب  يعطي 
حجارة  من  المنازل  بنيت  فقد   ، مميزاً  طابعا  المدينة 
هي  البناء  مكونات  وكانت  »المز«.  نوع  من  بي�ضاء 
ين�سجم  الحجر  وكان  وال�شيد،  والتراب  الناري  الحجر 
وي�صبح  بينها،  تما�سك  ويح�صل  والتراب  ال�شيد  مع 
تو�ضع  الحجارة  وكانت  متما�سة.  واحدة  كتلة  البيت 
يعتمد  كل حجر  مو�ضع  يكون  بحيث  هند�سية  بطريقة 
ببيوت  البيوت  الأخرى. و�سميت  على مو�ضع الحجارة 
الحجر، وكانت ت�ؤخذ من ال�صخور المحيطة بالبلدة مثل 
ال�صليب والدهي�شة. وكان يتم �إح�ضار الحجارة بو�ساطة 
الجمال، ثم تعدُّ للبناء ب�شكل ت�صلح لبناء مداميك، حيث 

كانت تدق باليد.  وتبد�أ عملية البناء بتكوين البيت من عدة مداميك.  والمدماك عبارة عن 
�إلى  و�ضع حجرين م�ستطيلين الواحد يقابل الآخر، وي�ستمر و�ضعها بهذا ال�شكل حتى تمتد 
�أمتار عدة يتكون منها محيط البيت، ويو�ضع بين الحجرين نوع من التراب الأبي�ض. ويقدَّر 
�إلى متر. وكانت الموالي عري�ضة حيث تو�ضع  �سنتمراً، وقد ي�صل  عر�ض المدماك بثمانين 
حجارة كبيرة لكي تم�سكها بدل الحديد والباطون، وهذا يجعلها ذات متانة وقوة من جهة، 
�سكان  العري�ض يحمي  )الكلين(  وكان  ال�شتاء.  ودافئا في  ال�صيف  رطباً في  البيت  ويحفظ 
البيت من البرد لقار�ص في ال�شتاء، والحر اللافح في ف�صل ال�صيف. �إ�ضافة �إلى �أن النافذة 
�إذا كان ذلك  ال�شارع  للجلو�س والتفرج منها على  العري�ض، تف�سح المجال  في هذا الحائط 
ممكناً، �أو لو�ضع بع�ض �أ�ص�ص الأزهار عليها �أو �أباريق الماء عليها حتى تبرد. وكان الحائط 
العري�ض يعطي الفر�صة لإقامة فتحات كبيرة وعري�ضة فيه مثل الخزانة، �أو ت�ستخدم لو�ضع 
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الفتحات لخزن  ا�ستعمال هذه  للنوم، كما يمكن  ت�ستعمل  التي  والو�سائد  واللحف  الفر�شات 
بع�ض المواد �أو و�ضع الرفوف لا�ستعمالها لأغرا�ض مختلفة.

الطينة  الو�سط  في  وي�صب  والداخل  الخارج  من  الحجارة  بو�ضع  يبنى  الحائط  وكان 
و�أما  بالدب�ش.  الم�سماة  الحجارة  معها  تخلط  وكانت  معا،  والتراب  الحور  من  تتكون  التي 
�إلى  ارتفعت  القو�س عبارة عن بناء الحجارة فوق بع�ضها مع تقاربها كل ما  طريقة بناء 
نقطة الالتقاء في الأعلى بح�سب حجم القو�س، �إلى �أن تجتمع في الأعلى عند نقطة ال�صفر. 
وتبد�أ  ركنين،  بدل  �أركان  �أربعة  من  تت�شكل  ولكنها  نف�سه،  القو�س  مبد�أ  على  القبة  وتعتمد 
بحجارة �ضخمة من الأ�سفل م�ستقيمة من الخارج ومن الداخل، تبد�أ من �أربعة �أركان، وتميل 
حتى تلتقي بنقطة ال�صفر في و�سط البيت، بحيث ت�أتي قطعة �ضخمة من الحجر في الو�سط 
ت�سمى العرو�س. وان ما يزيد من تما�سكها الحجر الناري الذي يمتاز بعدم قابليته للانزلاق. 
و�شيد  تراب  فوقها  ويو�ضع  ينزلقان  لا  فانهما  ا�سفين،  �شكل  على  حجران  يتقابل  وعندما 

وحجارة نارية. 
تبنى  وكانت  التقليدية،  الأبنية  في  الأ�سقف  بناء  في  الحجر  ا�ستخدام  ا�ستمر  وقد 

المتوافر  الحجر  با�ستخدام  العقود  هذه 
بالعقد  تعقد  البيوت  وكانت  المنطقة.  في 
الحمل  توزيع  على  يعتمد  الذي  ال�صليبي 
الأربعة  الغرفة  زوايا  �إلى  ال�سقف  من 
تحميل  ويتم  متقاطعين.  قو�سين  بوا�سطة 
في  دعامات  �أربعة  على  ال�صليبي  العقد 
وهي  بالركب،  تعرف  الأربعة  الغرفة  زوايا 
ت�شبه  �إذ  التحمل،  عالية  قوة  ذات  بروزات 
العقد  �أ�ضلع  وتكون  الأعمدة،  ما  حد  �إلى 

الحالات  وفي  الركب.  لهذه  امتداداً  ال�صليبي 
عقد  من  �أكثر  من  الفراغ  فيها  يتكون  التي 
�صليبي، يتم بناء ركب في و�سط الغرفة في 
محملة  تكون  بحيث  العقدين،  بين  الم�سافة 
على و�سط الجدار، وتعرف الركبة المتو�سطة 
عر�ض  �ضعف  عادة  وتكون  البغلة،  با�سم 
الركبة الموجودة في زاوية الغرفة المعروفة 
بالقرنة. كما كانت الأ�سقف تعقد  من خلال 
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عقدة “الجملون” �أو العقد “البرميلي” الذي يعتمد على تكرار وحدة القو�س على طول الفراغ. 
وهي تتكون من حجارة تُ�صف ب�شكل قو�س، وتغطى بطبقة من اللتون. ويتطلب ذلك �أيدي 
عاملة عديدة عند العقد. ويمكن �إنزال بع�ض الركائز �إلى منت�صف زوايا الغرفة، وت�صمم هذه 
الزوايا حتى ت�ساعد الواجهة العري�ضة على تحمل ثقل العقد الكلي. وعادة ما يكون العقد على 
�شكل م�صلب �أو مقعر. وكان �سقف البيت يعقد بطريقة الجملون لعدم توافر ج�سور الحديد �أو 
الخ�شب في ذلك الوقت، وكانت العقدة على �شكل قبة حتى لا تبقى الأمطار على ظهر الحائط، 
البيت.   القوة لتما�سك  �إذا بني فوقها، وتعطي  الأ�سفل  �إلى  الو�صول  ال�صوت من  ولكي تمنع 
وكانت العقدة القديمة تتم على �أربع مراحل وعلى �شكل �صليب �أو تربيعة. وكانت تنزل من 
الجوانب على �شكل �أربع ركب امتازت بعر�ضها الأعلى، ثم تبد�أ ت�ضيق كلما نزلت �إلى الأ�سفل. 
ويرتفع ال�سقف في البيت �أربعة �أمتار لكي يجعل الهواء نقياً ومتجدداً، ويجعل الهواء دافئاً 
في ال�شتاء وبارداً في ال�صيف، وهو على �شكل قبة تثبت فيه حلقات من الحديد لكي تعلق 
عليها الم�أكولات، ولكي تجفف الخ�ضروات مثل ورق الدوالي وبع�ض الثمار كالقطين والثوم. 
و�إن ارتفاع ال�سقف وات�ساع الغرف و�شكلها الجميل يوفر جواً �أكثر ملاءمة للراحة النف�سية، 
وعدم نقل الأ�صوات وال�ضو�ضاء. وكانت ال�شبابيك عري�ضة وتو�ضع عليها الجوادل للجلو�س 
بدل المقاعد، وتبنى الخزائن في الحائط وتغلق ب�شرا�شف وتو�ضع فيها الملاحف وال�شرا�شف 
من  بلاطاً  الأر�ضية  وكانت  الطعام.  لخزن  الخوابي  تو�ضع  و�أحيانا  المعزل،  عليها  ويطلق 
الحجر من ال�صخر ال�صلب، وتكون بحجم كبير ت�صل �إلى متر و�سمك 20 �سم، وكانت الأر�ض 
في بع�ض البيوت تر�صف بالبلاط الذي تغطيه الر�سومات الجميلة والملونة.  كانت البيوت 
تتكون من طابقين �أو ثلاثة، ي�سمى الأول منها بالراوية ويخ�ص�ص للحيوانات، وكان يتم 
الو�صول �إليه من المدخل، وبعد �صعود عدة درجات ت�صل �ألي مكان ال�سكن العائلي، الذي يقع 
في �ساحة كانت تجري فيها الحياة الجماعية للأ�سرة. ويوجد فيها حاجز يف�صل الأماكن 
الفرا�ش  “المعازل” تتوافر في الجدران وتحتوي على  الخا�صة عن مكان الجلو�س. وكانت 
واللحف �أثناء النهار، وكانت هذه تفر�ش عند الم�ساء. وعندما كان البيت يتكون من ثلاثة 

بالعلية،  ي�سمى  ارتفاعا  الأكثر  كان  �أدوار، 
الأر�ض  انحدار  وكان  للنوم.  ي�ستعمل  وهو 
م�شرفة  �أبواباً  للبيوت  يجعل  لحم  بيت  في 
�صغيرة.  �ساحات  �أو  �ضيقة  ممرات  على 
�شباك  على  يحتوي  البيت  كان  وعندما 
الن�ساء  كانت  بالمجوز”  “الم�سمى  مزدوج 
�صغيرة،  �شرفة  في  تجل�س  كما  فيه  تجل�س 
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على  يحتوي  الأر�ض-  انحدار  -ب�سبب  بيت  كل  وكان  ال�شعيرية.  فتل  �أو  التطريز  �أجل  من 
طابق �أر�ضي ي�ستعمل لإيواء الحيوانات، ويعلوه طابق �آخر، وكان الطابق ال�سفلي غالباً دون 
�أو �أكثر، وكانت تعلو النوافذ  نوافذ في حين كانت الطوابق العليا تحتوي على �شباك واحد 
�أقوا�س دائرية مزخرفة.  وخلال قرون طويلة عا�ش �سكان بيت لحم في بيوت كان جزء منها 
مبنياً، في حين كان الجزء الآخر محفوراً في ال�صخر على �شكل مغارة . وكانت الحيوانات 
تتقا�سم هذا البيت مع �أفراد العائلة مما يعطي دفئا لطيفا في ف�صل ال�شتاء.  ولهذا ف�إنه من 
البيت عند قدومه  العذراء مريم في مثل هذا  القدي�س يو�سف قد �سكن مع  �أن يكون  الممكن 
�إلى بيت لحم، فتكون بذلك العذراء قد و�ضعت طفلها في الطابق الأر�ضي)4(. وقام الاتحاد 
الن�سائي العربي في بيت لحم ب�شراء بيت مجاور لمتحف بيتنا التلحمي يمثل هذا النموذج فن 

العمارة المحلية، و�ألحق بالمتحف، وهو يقع على بعد 50 متراً  من �ساحة المهد.
يوجد للبيت مدخل �صغير له باب من حديد �أو الخ�شب المقوى للحماية. له قفل ومفتاح 
حديدي كبير، �إ�ضافة �إلى زند من الداخل يمنع فتح الباب من الخارج مهما كان ال�ضغط عليه. 
وهو قطعة من الحديد طويلة ومعقوفة في طرفها على �شكل زاوية حادة يثبت �أحد �أطرافها 
بالحائط بو�ساطة حلقة حديدية، ويثبت الطرف الآخر المعقوف في ن�صف حلقة �أخرى مثبته 
داخل الباب. وتوجد بعد المدخل �ساحة كبيرة مك�شوفة، ويوحد في �أحد �أطرافها خرزة البئر. 
الغرف. وهناك مطبخ  البيوت غالباً ما تزود ببئر داخلية، ويحيط بها عدد من  فقد كانت 
م�شترك لجميع �أفراد العائلة، وكذلك مرافق �صحية ب�سيطة. وتكاثرت في القرن التا�سع ع�شر 
البيوت التي ت�ستعمل ل�سكن العائلات الكبيرة، وتت�ألف العديد من هذه البيوت من مجموعة 
من الغرف المعقودة التي تطل على �ساحة مركزية ت�سمى الحو�ش. فعندما �أ�صبحت العائلات 
�أقوا�س  �إ�ضافية متداخلة مع  ال�سكان ببناء غرف  �أو عائلات ممتدة ت�سكن معاً، قام  كبيرة 
و�أدراج حول ال�ساحة. وكان يجل�س في الحو�ش كل �أفراد العائلة وي�ستقبلون فيه �ضيوفهم.  

الحياة الاجتماعية في المركز القديم: 

الع�شرين  القرن  بداية  حتى  ع�شر  التا�سع  القرن  �أوا�سط  في  المدينة  كانت  الحارات: 
تتكون من الأحياء ال�سكنية التي كانت ت�سمى الحارات. وقد ن�ش�أت هذه الحارات وتطورت 
ل�سكان  الحي  التاريخ  الأحياء  هذه  وتمثل  المهد.  كني�سة  وحول  فيها  القديم  المركز  داخل 
بيت لحم، كما �أنها تمثل جزءاً من تراثها الثقافي، حيث ت�شكل تلك الأحياء مجتمعة لوحة 
�إلى التكتلات  �أقرب  �إلى القول ب�أنها كانت  ف�سيف�سائية متنوعة تحيط ب�ساحة المهد. ونميل 
الطائفية التي تجمعت في منطقة �أو حي، �أطلق عليها فيما بعد حارات با�سم العائلات التي 
ينحدر منها قاطنوها. ومن الحكايات المتوارثة جيلًا بعد جيل �أن ا�صل �سكان المدينة هم 
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دويري  وهم  الم�سيحية،  بزوغ  �أول  منذ  الم�سيحي  الدين  اعتنقوا  الذين  الأخوة  من  خم�سة 
و�سكنت  عديدة  عائلات  الأيام  مرور  مع  وجاءت  و�شحاده.  و�صليبي  وع�صفوره  وفقو�سه 
في المدينة وت�أ�س�ست عبر تاريخ طويل مجموعة من الأحوا�ش والحارات تمثل حياة المدينة 
والثقافة الموجودة فيها. وكان ممثلو هذه الحارات ي�شرفون على �سير الحياة في المدينة. 
وحارة  النجاجرة،  لحارة  الم�سيحية  الأحياء  ت�ضم  حارات  �سبعة  من  لحم  بيت  وتت�ألف 
الفراحية، وحارة العناترة، وحارة التراجمة، وحارة القواو�سة وحارة الحريزات. وفي عام 
�إ�سلامي، حيث تعاون عدد من القرويين الم�سلمين مع الم�سيحيين  �أول حي  �أُن�شىء   ،1780
في بيت لحم، ورف�ضوا دفع الجزية لل�سلطان العثماني، وقام ه�ؤلاء الذين هجروا قرية فاغور 
وفيما يلي عر�ض لأهم  قرب برك �سليمان ب�إن�شاء حارة الفواغرة على تلة غرب المدينة. 

هذه الحارات:
غربي ♦♦ وتقع  النجاجرة:  حارة 

و�سكانها  الحارات  �أقدم  وهي  المهد  �ساحة 
من  اليمن  �شمال  من  الغ�سا�سنة  �سلالة  من 
�أولى  من  وهم  نجران،  تدعى  التي  المنطقة 
حارة  وتعدُّ  الم�سيحية.  اعتنقت  التي  القبائل 
في  القديمة  ال�سكنية  الأحياء  �أول  النجاجرة 
بيت لحم، وكانت البيوت فيها تحيط بال�سوق 

القديم لمدينة بيت لحم من الجهة ال�شمالية وال�شرقية. ووفقاً للروايات ال�شعبية ف�إن �سكان 
هذه الحارة ينحدرون من الغ�سا�سنة، الذين يعدُّون من �أوائل القبائل الم�سيحية في المنطقة. 
وان�ضمت قبيلة النجاجرة لعدد من العائلات تدعى الغثابرة، وكانت قد قدمت �إلى بيت لحم 

من اليونان مع بدايات ظهور الديانة الم�سيحية. 
القديم ♦♦ الحجاج  طريق  وعلى  المهد  �ساحة  غرب  �شمال  وتقع  الفرحية:  حارة 

)�شارع النجمة(. وكان جدهم الأول فرح من �سلا�سل القبائل الأولى التي اعتنقت الم�سيحية 
للبطريرك  ن�سبة  الفرحية،  �أكبر الحارات في المدينة. فحارة  في فتراتها المبكرة، وهي من 
فرح، وهي ت�شبه حارة النجاجرة من حيث انت�ساب �سكانها للقبائل الم�سيحية الأولى التي 

قدمت من وادي مو�سى على الجانب الآخر من نهر الأردن. 
حارة التراجمة: وتقع �شمال �ساحة المهد مبا�شرة، وعمل �أكثر �سكانها كمترجمين ♦♦

لدى الرهبان الفرن�سي�سكان لمرافقة مجموعات ال�سياح والحجاج الذين جاءوا لزيارة الأر�ض 
المقد�سة، وقد ح�صل بينهم وبين ه�ؤلاء الحجاج اختلاط وتزاوج، حيث �أقام ق�سم من الحجاج 
�إلى بيت لحم للعمل  البندقية في ايطاليا قد و�صلا  �أن اثنين من مدينة  في المدينة. ويقال 
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كمترجمين مع الآباء الفرن�سي�سكان، حيث كانا يتقنان اللغة العربية، وقد �سكنا في بيت لحم 
وتزوجا بفتاتين من �سكان المدينة، ف�صار النا�س ي�سمون �أبناء العائلة بالتراجمة.

�ست ثلاث قبائل �أخرى خلال فترة الحكم العثماني �أحياء �سكنية جديدة في بيت لحم،  �أ�سَّ
وهي حارة العناترة التي �أ�س�ستها قبيلة عنترة في مكان يقع جنوب  كني�سة المهد مبا�شرة، 
الفردي�س.  من  الجنوب  �إلى  عنتر  تل  من  جاءت  التي  العائلات  من  العديد  فيها  �سكن  وقد 
وتعدُّ حارة العناترة الحارة الرابعة من حارات بيت لحم.  �أما القبيلة الثانية فقد قدمت من 
تقوع وا�ستقرت جنوب �ساحة المهد ب�إن�شاء حارة القواو�سة. وكانت تقوع في القرون الأولى 
للم�سيحية من �أكثر المناطق ازدهاراً. وهي خام�س حارة في بيت لحم، و�سميت كذلك ن�سبة 
�إلى القوا�س، حيث كان عدد كبير من �أبناء حارة القواو�سة يعملون قوا�سين. والقوا�س هو رجل 
طويل القامة يرتدي بدلة خا�صة مو�شّاة بالق�صب وعلى ر�أ�سه طربو�ش �أحمر، ويحمل بيده 
ع�صا طولها متر ون�صف وفي طرفها دب�سة من الحديد، يقرع بها الأر�ض عندما ي�سير �أمام 
قن�صل �أو �سفير �أو بطريرك ليفتح لهم الطريق لمرور مواكبهم في المنا�سبات والاحتفالات. 
ولقد ا�شتهر بع�ض رجال هذه العائلة �أي�ضا ب�صياغة الملاب�س وخرط الخرز لعمل الم�سابح 
و�صناعة م�شارب ال�سجائر و�أقلام الكتابة والمحابر. هذا في حين جاء �سكان حارة الحريزات 
والتي تقع �شمال �ساحة المهد، من قرية �أم طوبا جنوبي القد�س. واختلط �سكان هذا الحي 

بعائلات جاءت من جنوب �شرق القد�س و�شمال جبل �أبو غنيم. 
على ♦♦ تقع  وهي  الفواغرة:  حارة 

تلة غرب مدينة بيت لحم، وقد جاء ق�سم من 
مع  العراق  كرد�ستان  من  الحي  هذا  �سكان 
جنوب  فاغور  و�سكنوا  الدين،  �صلاح  جي�ش 
من  المدينة  وا�ستوطنوا  �سليمان،  برك  غرب 
العهد التركي، وتعاونوا مع م�سيحي بيت لحم 
للتخل�ص من حكم وا�ستبداد الديري. وكانت 
الوحيدة.   الم�سلمة  التلحمية  الحارة  هي 
زمن  منذ  لحم  بيت  في  ال�سريان  عا�ش  وقد 
الآراميين وكانت لغتهم الآرامية لغة البلاد 

في زمن ال�سيد الم�سيح. وقد ازداد ح�ضورهم في بيت لحم عام 1860، حيث ا�شتغلوا بالبناء 
الأتراك  مذابح  اثر  على   1915 عام  لحم  بيت  �إلى  ال�سريان  هجرة  زادت  ولكن  والزراعة، 
لل�سريان الأرمن في بلادهم في تركيا، فهرب العديد من العائلات �إلى القد�س وبيت لحم. وقد 

�أقاموا في المكان المعروف بحو�ش ال�سريان.  



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في بيت لحم 432
هوية وانتماء

�أو حمولة، يجتمع  �آنذاك �ساحات لكل حارة  المدينة  ذاته، كانت تقوم في  الوقت  في 
فيها الأهل، لبحث �ش�ؤونهم الخا�صة وم�شاكلهم العامة لمعالجتها وف�ض الخلافات، و�إجراء 
المحلية.  لل�سلطات  الأمور  هذه  و�صول  دون  بذلك  للحيلولة  المتخا�صمين،  بين  الم�صالحة 
لأهل  وعرفياً  م�سلكياً  ناظماً  �أ�صبحت  الحارات  هذه  �أن  مذكراته:  في  مّ�سلم  �أيوب  ويقول 
المدينة في ت�شكيل واتخاذ القرارات ،حيث ر�أى �أن » مجل�س البلدية ببيت لحم » ي�شكل من 

�أع�ضاء �أو مخاتير هذه الحارات بعدما انتظم ال�سريان في حارة قائمة بذاتها«)5(.
الحو�ش:♦♦

بيت  في  القديم  المركز  يتكون 
الكتل  �أو  الحارات  من  مجموعة  من  لحم 
مق�سمة  �سكنية  كتله  كل  وكانت  ال�سكنية. 
عن  عبارة  الحو�ش  كان  �أحوا�ش،  �إلى 
واقت�صادية  واجتماعية  �سكنية  وحدة 
ال�سكان  لحاجات  ي�ستجيب  واحد،  �آن  في 
وقد  والاجتماعية.  والأمنية  الاقت�صادية 

المفاهيم  طبيعي  ب�شكل  تعك�س  متلا�صقة  معمارية  كتل  �شكل  على  الأحوا�ش  ت�صميم  جاء 
الأو�ضاع  الفترة. كما عك�ست  ال�سائدة خلال تلك  الثقافية الموروثة والتركيبة الاجتماعية 
الاقت�صادية والأمنية المعا�شة لقطاع وا�سع من ال�سكان في تلك الفترة. ولذلك اتخذ بنا�ؤه 
نمطاً يتفق وهذه الحاجات، لئلا يلج�أ ال�سكان �إلى �أماكن �أخرى لخزن غلالهم و�أدوات عملهم 
حمارين  لمرور  يكفي  ال�شارع  كان  �إذ  قليلًا؛  الحارات  بين  البعد  كان  ولهذا  وحيواناتهم. 
الأحوا�ش ببع�ضها  ارتبطت  �أن ي�صطدما. ولقد  الآخر دون  �إلى جانب  �أحدهما  محملين يمر 
بع�ضاً من خلال �شبكة الطرق الرئي�سة الممتدة من الغرب �إلى ال�شرق باتجاه �ساحة المهد. كما 
ارتبطت بالأرا�ضي الزراعية من خلال الأدراج التي انحدرت �إلى ال�شمال والجنوب باتجاه 
الأرا�ضي. وكانت هذه الأزقة ملتوية و�ضيقة، ولكنها تو�صل المرء �إلى حيث يريد. وكثيراً ما 
نجد القناطر مبنية فوق الأزقة وقد حملت مبنى علويا فوقها. .وكانت ال�سطوح ملت�صقة، مما 
دعا النا�س �إلى الت�ضامن في الحفاظ عليها لأن الخطر الذي يهدد حائطاً ي�ؤثر على جيرانه. 

ولتلبية  الم�ستمر،  التو�سع  نتيجة  تكونت  التي  ال�سبع  الحارات  نواة  الأحوا�ش  وت�شكل 
حاجات الأ�سرة �أو العائلة بطريقة تراكمية. وكان الحو�ش يت�ألف من مجموعة من البيوت 
الموجودة حول �ساحة رئي�سة �شبه خا�صة، ويتم الدخول �إليه من ال�شارع الرئي�س عبر ال�ساحة 
�أو  والراوية  والطابون  الماء  بئر  مثل  الم�شتركة  المرافق  بع�ض  على  تحتوي  التي  الرئي�سة 
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الإ�سطبل لإيواء الحيوانات، �إ�ضافة �إلى ب�ستان 
�صغير. وقد يختلف حجم الحو�ش ح�سب عدد 
الأ�سر القاطنة فيه، وح�سب و�ضعهم وقدرتهم 
الاقت�صادية على �إن�شا بيوت جديدة. وي�سكن 
في الحو�ش �أبناء الحامولة الواحدة. لهم �شيخ 
بع�ضهم  مع  علاقاتهم  وكانت  مختار،  �أو 
لم�صالحهم.  حماية  وذلك  متما�سكة،  بع�ضاً 
القربى  ذوو  الواحد  الحو�ش  في  ا�شترك  وقد 

من العائلة نف�سها، وحر�صوا على عدم ال�سماح للآخرين م�شاركتهم في الحو�ش، لكي يتمكنوا 
�أدى �إلى توزيع الكتل ال�سكنية في  من الحفاظ على خ�صو�صياتهم الاجتماعية، الأمر الذي 
التجمع العمراني الواحد �إلى �أحوا�ش ح�سب رابطة الدم. وكثيراً ما ا�شتقت �أ�سماء الأحوا�ش من 
�أ�سماء قاطنيها من الحمائل والعائلات، وكانت مغلقة في وجه �أبناء الحارات �أو الأحوا�ش 
الأخرى. وكلما ات�سعت �أرا�ضي الحامولة �أو كثرت بيوتها دل ذلك �إلى علو مقامها الاجتماعي 
فيه  يلتقون  المقعد  ي�سمى  فيه  يجتمعون  عام  بيت  عائلة  لكل  وكان  الحو�ش.  في  وقدمها 

بالليالي للنظر في �ش�ؤون الحمولة.  
م�صفحة  بوابة  حو�ش  لكل  وكانت 
بالتنك �أو الحديد لئلا تكون عر�ضة للك�سر من 
�أي معتد خارجي. وكان في بع�ض البوابات 
واحد  �شخ�ص  منها  يدخل  �أن  تكفي  فتحات 
بالخوخة،  وت�سمى  القامة  منحني  وهو 
على  بها  يدق  حديدية  يد  عليها  وتكون 
الباب، وكانت هذه للحماية. وكانت البيوت 
في الحو�ش متلا�صقة، وتف�صل بينهما جدران 
�ضيقة  فيها  والممرات  الطرق  وكانت  عالية. 
ومتعرجة، وقد تكون ملتوية للحماية من الحر 
ال�شديد والغبار والجفاف. وقد تظلل بقناطر 
�أقوا�س تبنى فوقها بيوت لل�سكن. و�إذا لم  �أو 
يكن هناك قناطر، تكون البيوت عالية لتظلل 
البيوت  وكانت  الطرفين.  كلا  من  الزقاق 
�أو �ساحة تجري فيها الحياة  تقع في حو�ش 
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الجماعية للأ�سرة، وفيه حاجز يف�صل الأماكن الخا�صة عن مكان الجلو�س.  تميزت العلاقات 
بين �أهالي الحو�ش بالمودة والأخوة والنخوة، حيث كانوا مثل الأ�سرة الواحدة، ولا تف�صل 
ويعدون  معاً،  يت�سامرون  ال�ساحة  في  يجتمعون  كانوا  ما  وكثيراً  المحرمات.  �سوى  بينهم 
الطعام وغيرها  �إعداد  بينهم عند  الأدوار فيما  وي�أكلون معاً. وكانوا يوزعون  الطعام معاً 
الباطية، و�أحياناً في  للتدفئة في  ال�ساحة  النار بالحطب في و�سط  من المتطلبات. ي�شعلون 
»اللكن«، ويت�سامرون ويتناولون الحلويات والم�شروبات، ويروون الق�ص�ص وين�شد �شاعرهم 
على الربابة. ومن الألعاب التي كانوا يمار�سونها الور�سن. وكانت تنتهي الأم�سيات عادة 
ب�أن يقوم �أحد ال�شيوخ بتلاوة بع�ض الحكايات العربية القديمة، حيث كان ي�ستمر ذلك حتى 
الأحوا�ش. وكانت  الوا�سعة في  ال�ساحات  الأعرا�س تقام في  الليل. وكانت حفلات  منت�صف 
هذه الحفلات تجمع جميع �أهالي البلدة على اختلاف مذاهبهم حيث تميزت العلاقة بكونها 
علاقة العائلة الواحدة.  وكانت الأفراح ت�ستمر 15 يوماً تبد�أ قبل �أ�سبوع من حفل الزفاف 
ال�شاعر على  ل�سماع  البلدة يجتمعون �صباحا وم�ساء  �شيوخ  ب�أ�سبوع. وكان  بعده  وتنتهي 
الربابة والم�شاركة في �أهازيج ال�سامر، وكان ال�شباب يمار�سون طقو�س حفلة تهكمية خا�صة 
بحلاقة العري�س في اليوم الذي ي�سبق الزفاف، حيث يتعر�ض العري�س »لبهدلة« طريفة ليلة 
حلقات  بعمل  ال�شباب  ويقوم  ويغني  الربابة  على  يعزف  �شاعر  �إح�ضار  يتم  وكان  زفافه. 
الرق�ص، وكان �أهل العري�س يح�ضرون الخبر والعنب لمدة �أ�سبوع على الفطور لإطعام النا�س، 

ط العري�س بع�شرة قرو�ش من كل واحد. وفي نهاية الأ�سبوع ينقَّ
وقد قام الاتحاد الن�سائي العربي في بيت لحم عام 1970 بترميم الطابق الأر�ضي من 
بيت قديم كان ي�ستعمل مركزا للتطريز، من �أجل �صيانته وعر�ض نماذج من قطع التطريز 
الأحياء  �أحد  البيت في  ويقع  الفل�سطيني.  الثقافي  التراث  التي تمثل  الحرفية،  وال�صناعات 
في  العمارة  لفن  قديماً  نموذجاً  ويمثل  المهد،  ل�ساحة  المجاورة  لحم  بيت  لمدينة  القديمة 
المدينة. وقامت العديد من العائلات في المدينة بتقديم ما لديها من ممتلكات تراثية قديمة 
اليوم  التلحمي”، وهو يحتوي  “بيتنا  البيت  �أجل عر�ضها في هذا المكان. وي�سمى هذا  من 
على مجموعة متنوعة من الملاب�س والحلي، وقطع الأثاث التي كانت ت�ستعمل في بيت لحم 
في القرن التا�سع ع�شر و�أوائل القرن الع�شرين. وتوجد فيه �أي�ضا العديد من ال�صور والوثائق 
التي تمثل تاريخ المدينة. وتوجد هذه المعرو�ضات في غرف عدة، تمثل: الليوان وغرفة النوم 

والمطبخ والطابون، وتوجد في الممرات العديد من ال�صور القديمة والأدوات المختلفة.
ويوجد في الغرفة الرئي�سة ديوان عربي مع و�سادات ومقعد خ�شبي ا�سمه الدو�شك. �أما 
ال�سجادة الكبيرة الحمراء فهي من �صنع محلي، تقوم الن�ساء بحياكتها على النول الأر�ضي. 
النهار.  �أثناء  واللحف  الفرا�ش  على  ويحتوي  قو�س،  �شكل  على  معزل،  الجدار  في  ويوجد 
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ال�سجادة والح�صيرة  الم�ساء فوق  بال�ستان، وتفر�ش في  القطن المغطى  اللحف من  وت�صنع 
على الأر�ض. ويوجد في هذه الغرفة �سرير م�صنوع من الحديد على �شكل �أرجوحة لينام عليه 
مزخرف  وهو  العرو�س،  �صندوق  في�سمى  بالأخ�ضر  المطلي  الخ�شبي  ال�صندوق  �أما  الطفل، 
والكمنجة  والعود  الربابة  وهي  �شرقية،  مو�سيقية  �أدوات  المدخل  قرب  وتوجد  بال�صدف. 
وال�شبابة، وكانت ت�سمع �أ�صواتها في الأعرا�س وال�سهرات. �أما الداميجان الزجاجية المغطاة 
ب�أغ�صان الق�صب، فت�ستعمل لحفظ النبيذ وم�شروب “العرق”. ويوجد في هذه الغرفة نماذج 
محلية للتطريز مثل الو�سائد وال�شرا�شف والحقائب وغيرها ب�أ�سعار معقوله وتقوم مجموعة 

من الن�ساء الفل�سطينيات بتطريز هذه الم�صنوعات في البيوت.
الأدوات،  من  العديد  المطبخ  في  وتوجد 
من  الم�صنوعة  التقليدية  الطبخ  �أدوات  منها 
والق�ش  والخ�شب  الفخار  مثل  مختلفة،  مواد 
البيوت  معظم  وكانت  والبرونز.  والنحا�س 
الحجر  من  رحى  وهي  بالجارو�شه،  مزودة 
والحنطة  النا�شفة  والبقول  الحبوب  لطحن 
و�أدواتها المختلفة،  القهوة  والذرة،  وطاحونة 
والهاون  فيه،  البن  قلي  يتم  الذي  كالمحم�ص 

الحجري الذي ي�ستعمل لطحن الحبوب.  وغالبا ما كانت البيوت القديمة تُزود ببئر داخليه 
�أما  الدلو لاغتراف الماء، وهو وعاء م�صنوع من الجلد،  ا�ستعمل  موجودة في المطبخ. وقد 
�سقوطه  الدلو عند  للعثور على  ت�ستعمل  بها كلاب،  يت�صل  المعدن  الخطافة فهي حلقة من 
في البئر. وكانت “النملية” ت�ستعمل لخزن الطعام. ويوجد في الممر الم�ؤدى �إلى المطبخ نول 
للن�سيج، وغرفة �صغيرة ذات �سقف مائل يوجد فيها الطابون، وهو فرن ل�صنع الخبز البلدي، 
الن�ساء ت�صنعه باليد.  م�صنوع ب�شكل مخروطي تقريباً من  اللبن المخلوط بالق�ش، وكانت 
ويوجد في الجزء العلوي منه فتحة وغطاء، ت�سمح ب�إدخال الخبز فيه وو�ضعه على )الر�ضف( 
. وكان الطبق ي�ستخدم لتقديم الطعام وحمل الخبز بعد خبزه في الطابون، �أو عمل ال�شعيرية 
بالأرز  مخلوطة  لا�ستعمالها  �ص  مَّ ُحت ثم  ال�شم�س  في  تجفف  والتي  العجين،  من  المفتولة 
عندما تطبخ العائلة الأرز المفلفل. وكان يتم ال�صعود من غرفة �إلى �أخرى عن طريق درجات 
خارجيه ملتوية. وكانت البيوت تزود بمنفذ �سري للهرب مخفي في عقد القبة ال�سميك، وكان 
ال�شباب ومن خلاله يهربون �أيام الغزو والتجنيد خلال فترة الحكم العثماني، ويقفزون من 

�سطح بيت ل�سطح بيت �آخر نتيجة لتقارب البيوت. 
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الساحات العامة:
الحالية تحتوي في  المهد  �ساحة  كانت 
عهد الرومان على قناة مائية، وهذا التف�سير 
يتنا�سب مع ما قاله القدي�س جو�ستين الثاني 
مغارة  ”تجاور  ميلادية    160 عام  في 
وكانت  ممرمائي“.  يف�صلها  قرية  الميلاد  
في  بنيت  التي  القناة  من  جزء  القناة  هذه 

عهد بيلاط�س البنطي ونقلت الماء من برك �سليمان �إلى القد�س. وتحول المكان عبر الع�صور 
�إلى �ساحة ت�صل بين التلة التي �أقيمت عليها كني�سة المهد والتلة المجاورة التي تقع عليها 
المدينة القديمة اليوم. وعندما تولى العثمانيون على بيت لحم، �أخذت المدينة بالتطور في 
العناترة  وحارة  المهد  بكني�سة  المحيطة  الأديرة  مجمع  في  الأول  يتمثل  مختلفين:  قطبين 
�إلى الجنوب، ويتمثل الثاني بحارة التراجمة وغيرها من الحارات �إلى الغرب، مما خلق في 
الو�سط بينهما �ساحة فارغة هي المكان الذي تحول �إلى مقابر للم�سيحيين، ثم تحولت �إلى 
المقابر  هذه  في  الدفن  �إيقاف   1905 عام  العثمانية  الحكومة  قرر  �أن  بعد  عامة  �ساحة 
يقع  حقل  �إلى  المقابر  وتحولت  الكني�سة،  مدخل  عند  وتقع  المهد  كني�سة  منظر  ت�شوه  لأنها 
�شرق مغارة الحليب. وكانت �ساحة المهد هي المكان الذي تقام فيه الأ�سواق العامة ويحط 
بها الحجاج عند و�صولهم �إلى المدينة، ويتجمع فيها المواطنون، حيث يتناولون فيها �أمور 
الكمي والكيفي  التطور  �أ�صبحت تعك�س  �ساحة المهد  ف�إن  حياتهم الخا�صة والعامة. ولهذا 

للتحولات الاجتماعية التي حدثت في الف�ضاء المحيط بها.
وقد ا�شتهرت فل�سطين في مطلع القرن بالأ�سواق ال�شعبية، وال�سوق ال�شعبي هو مكان 
وهي  ال�سوق،  فيها  يتواجد  التي  المنطقة  وتقاليد  عادات  عن  يعبر  تقليدي  تجاري  تجمع 
ت�سمى ب�أ�سمائها الاعتيادية، لكن قد يطلق عليها �أ�سماء �أخرى ب�أ�سماء الأيام التي تقام بها، 
اللد كان يقام يوم الاثنين و�سوق النا�صرة يوم  �أو �سوق الأحد. ف�سوق  مثل �سوق الخمي�س 
الأربعاء و�سوق القد�س وغزه يوم الجمعة، �أما في بيت لحم فكان ال�سوق يقام يوم الجمعة ثم 
تحول �إلى يوم ال�سبت. وكان �سوق الجمعة في بيت لحم يقام في البداية في �ساحة المهد، ثم 
انتقل بعد ذلك �إلى منطقة مجاورة لل�ساحة ت�سمى “العين”، كما يظهر في ال�شريط الم�صور. 
�إلى  �إ�ضافة  �إليه  يحتاجون  ما  النا�س  فيها  يتبادل  الأ�سواق معار�ض تجارية  وكانت هذه 
�أنها كانت مكانا من اجل اللقاء. وكانت �سوق بيت لحم �سوقا متوا�ضعة ولم ت�شهد �أي تطور 
ال�سكان  كان  حيث  بها،  المحيطة  للمنطقة  بالن�سبة  �سيئة  حالتها  فكانت  تذكر،  عناية  �أو 
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يتاجرون بالحبوب والفواكه والزيتون والما�شية. ولم يجر تغيير وا�ضح على و�سائل النقل 
حتى منت�صف الع�شرينات من القرن الع�شرين، فا�ستمر اعتماد المواطنين على “القرو�صة” 
وهي العربة التي كانت تجرها الخيول وي�سميها البع�ض الحنطور. ولم تعرف ال�سيارة �إلا بعد 
و�صول الإنجليز �إلى فل�سطين كما ظهر في بداية ال�شريط الذي تم ت�صويره في عام 1918. 

وقد امتلكت عدد من العائلات في بيت لحم في �أواخر الع�شرينيات �سيارات فاخرة. 

الملابس التقليدية: 
مجموعة  المقطع)6(  هذا  في  ن�شاهد 
المهد  كني�سة  من  يخرجون  الم�صلين  من 
»باب  ي�سمى  كان  الذي  ال�صغير  الباب  من 
طول130�سم(،  78�سم-  )عر�ض  التوا�ضع« 
وهو باب �صغير يجب الانحناء عند الدخول 
�إلى مغارة حقيقية. وقد  منه،  ك�أنما تدخل 

�أغلق اثنان من الأبواب الثلاثة الأ�صلية التي كانت موجودة في الواجهة الأمامية لكني�سة 
يقع  حيث  الميلادي،  ال�ساد�س  القرن  في  جو�ستنيان  الإمبراطور  بناءها  �أعاد  التي  المهد 

ال�ساد�س  القرن  في  و�أغُلق  الي�سار  �إلى  الأول 
الثاني  ويقع  حائط،  دعامة  بو�ساطة  ع�شر 
�أما  الأرمن.  دير  بناء  بعد  �أغلق  اليمين  �إلى 
عهد  في  ت�صغيره  جرى  فقد  الأو�سط،  الباب 
ال�صليبيين، ببناء قو�س ما يزال ظاهراً حتى 
اليوم �أ�سفل كورني�ش الباب الذي بني في عهد 
جو�ستنيان. وبني الباب ال�صغير الحالي في 
القرن ال�سابع ع�شر لمنع الجنود الأتراك من 
الدخول بخيولهم �إلى الكني�سة. ويوجد ثلاثة 
بحوزة  واحد  ال�صغير  الباب  لهذا  مفاتيح 
رجال  بحوزة  والثاني  الكاثوليك  الرهبان 

الدين الأرثوذك�س والثالث مع الأرمن.
من  عدداً  المقطع  هذا  في  ونلاحظ 
التقليدية  الثياب  يلب�سون  والرجال  الن�ساء 
ونلاحظ  الحديثة.  الأوروبية  والثياب 
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الثوب  الذي يتكون من  التقليدي »ثوب الملك«   التلحمي  الثوب  الن�ساء يلب�سن  �أن عددا من 
والتق�صيرة ولبا�س خا�ص بالر�أ�س ي�سمى ال�شطوة. وكانت الن�ساء في مدينة بيت لحم كما هو 
الحال في معظم المدن الفل�سطينية يق�ضين �أغلب �أوقات الفراغ في التطريز، فقد كان التطريز 

ي�ؤدي دورا مهماً في اللبا�س التقليدي الذي اخذ ل�سوء الحظ ي�سير نحو التلا�شي. 
وكان ثوب الملك يطرز بثراء ويحتوي على �أكمام طويلة، وهو ي�صنع من القطن والحرير 
المخطط بلون برتقالي واخ�ضر وبنف�سجي وا�سود. وكانت القبة وهي قطعة من الثوب لل�صدر 
ويوجد  متنوعة.   هند�سية  زخرفية  ت�شكيلات  في  والف�ضة  والذهب  الحرير  بخيوط  تطرز 
زاهية حمراء  ب�ألوان  ب�أ�شكال ثلاثية، ومطرزة  ال�سفلية قطع  الثوب  و�أطراف  الأكمام  حول 
من  النا�س  وي�أتي  بجماله،  معروفا  وكان  للعرو�س  ي�ستعمل  الملك  ثوب  وكان  خ�ضراء.  �أو 
المناطق البعيدة ل�شرائه من المطرزات الم�شهورات، وكان يلب�س في كل المنا�سبات الهامة. 
تلب�سها  للر�أ�س  قبعة  وهي  الأخرى،  المهمة  الن�سائية  اللبا�س  عنا�صر  من  »ال�شطوة«  وتعدُّ 
الن�سيج المطرز من الخارج. وكان  الن�ساء المتزوجات، وتتكون من تجميع قطع كثيفة من 
ي�ضاف �إلى التطريز قطع من المرجان والعملة الذهبية والف�ضية.  وكان يو�ضع فوق ال�شطوة 
لبا�س ي�سمى »التربيعة«، �أو »الخرقة« وهي غطاء يغطي الكتفين ويمتد فوق الظهر، وهي من 

القما�ش الأبي�ض الم�صنوع من الحرير �أو ال�صوف.
وكانت قطع الحلي الف�ضية الثقيلة وخا�صة الزناق )وهو مجموعة من ال�سلا�سل الف�ضية 
المزينة بالعملة( تلب�سه المر�أة في عنقها ويت�صل بال�شطوة، وتلب�س في مع�صمها �سواره ف�ضية 
غير مكتملة الا�ستدارة، وتمثل �صداق المر�أة �أو المهر. وكانت الن�ساء ت�ضع فوق الثوب الم�شدود 
على الخ�صر ب�شال من الك�شمير �أو ال�صوف المن�سوج، جبة ق�صيرة ت�سمى »تق�صيرة«، وكانت 
الف�ضة في  �أو  الذهب  العادية، وتطرز بخيوط  الأيام  تلب�س في  تطرز بالحرير عندما كانت 
�أيام الأعياد والمنا�سبات. وكانت الن�ساء تلب�س معطفاً من ال�صوف المخطط باللون الأحمر 
الجلد  من  حذاء  مع  خا�صة  ب�صورة  الثياب  هذه  جمال  ويظهر  ال�شتاء.  ف�صل  في  والأ�سود 
الأكمام  العادية، وكانت  الأيام  ب�سيطاً في  ثوباً  تلب�س  المر�أة  »ال�صرماية«. وكانت  الأحمر 
ذات الأطراف المقرنة ترفع وتربط �إلى الخلف، لكي ت�سمح بالتفرغ للأعمال اليومية العديدة. 
وكانت �أطراف هذا الثوب المتقاطعة تطرز ب�ألوان متعددة وجميلة، وكان هذا الثوب ي�صنع 

دائما من القما�ش الأ�سود.
ونلاحظ �أن الرجال يلب�سون الثياب التقليدية التي �أُ�ستبدلت تدريجياً باللبا�س الأوروبي 
في �أواخر القرن التا�سع ع�شر. وكان الرجال في العهد التركي يلب�سون الثياب ال�شعبية، وكان 
زي الرجل يتكون من الكبر �أو القمباز وهو عبارة عن زي طويل يغطي ج�سم الرجل من �أعلى 
كتفيه �إلى �أطراف قدميه، وهو م�صنوع من الحرير ال�شامي �أو من ال�صوف، ويمكن �أن يلب�س 
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فوقه معطفا ق�صيرا »الجاكيت«. وكان الرجل 
عن  عبارة  وهي  الكفية،  الر�أ�س  على  يلب�س 
لفة على ر�أ�س الرجل بغ�ض النظر عن الدين، 
وهي تتكون من القما�ش الثقيل يلف لي�صبح 
ب�شكل وعاء �أجوف من الداخل لينا�سب حجم 
الر�أ�س، وغالبا ما يلب�سها الرجال الكبار في 
ال�سن. ويلب�س الرجل �أي�ضا الطربو�ش الأحمر 
ذات »الذباحات« ال�سوداء المتدلية من �أعلاه. 

وقد توقف اعتبار الطربو�ش غطاء  للر�أ�س في �أثناء ثورة 1936، وذلك بقرار من قيادة الثورة 
�آنذاك. �أما ال�شباب فكانوا يرتدون الحطة والعقال، الذي كان ي�سمى حينها �أي�ضا بالمرير، وهو 
�أ�سود اللون مبروم الن�سيج، قوي ويعمر طويلا. �أما الحزام فيكون ق�شاطاً جلدياً �أو »�شملة« 
وهي �أما بي�ضاء �أو �سوداء وعري�ضة، يتم لفها لفات عديدة لت�أخذ �شكل الم�ستطيل الطويل، 
»الفي�صلية«  لب�س  �أي�ضا  للرجال  �سمح  تقريبا. وقد  �سنتمترات  ال�شملة ع�شرة  ويكون عر�ض 
والتي كانت معروفة في بلاد ال�شام، وكان الهدف منها هو تمييز الرجل العربي عن غيره 
من م�سافة بعيدة. وتوجد مجموعة كبيرة من الملاب�س التقليدية والمجوهرات الن�سائية في 

لكني�سة  المجاور  التلحمي«  »بيتنا  متحف 
بول�س  �شارع  في  المتحف  ويقع  المهد. 
ال�ساد�س على بعد خطوات من �ساحة المهد. 
البيوت  �أقدم  من  واحد  في  المتحف  ويوجد 

في مدينة بيت لحم. 
من  �أول  التراجمة  حارة  �أبناء  وكان 
والمعي�شة  الملاب�س  في  الغربي  النمط  �أدخل 
الكمباز  ا�ستبدلوا  فالرجال  لحم،  بيت  �إلى 
الإفرنجية،  بالملاب�س  والعباية  وال�شخ�شير 
الرا�س  ولفة  والعقال  الكوفية  وا�ستبدلوا 
بقبعة الر�أ�س “البرنيطة”. وا�ستبدلت الن�ساء 
الثوب الفلاحي المطرز والتق�صيرة المق�صبة، 
حتى  طويلًا  كان  الذي  الفرنجي  بالف�ستان 
رمانة الرجل ويرتفع ثلاثة �سنتميترات عن 
وا�ستبدلن  الر�سغ.  حتى  والأكمام  الأر�ض، 
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بلبا�س الر�أ�س التلحمي التقليدي الذي هو ال�شطوة وفوقها التربيعة البي�ضاء بالبرنيطة. وكان 
النا�س يقولون في البداية �أن امر�أة فلان تلب�س طبقا على ر�أ�سها. وكان للات�صال الم�ستمر 
عاداتهم  على  التعرف  في  اثر  الغربي،  العالم  من  القادمين  والحجاج  المدينة  �سكان  بين 
وتقاليدهم. وكان للإر�ساليات الدينية التي �أقامت المدار�س والمياتم والم�ست�شفيات والأديرة 
دور في تطور نمط المعي�شة، حيث تنورت �أفكار ال�سكان وتفتحت حياتهم الاجتماعية، حتى 

�صارت معي�شتهم اقرب �إلى طريقة ونمط معي�شة �أهالي القد�س. 

الحياة الدينية: 
الأولى  مرات،  ثلاث  به  الاحتفال  ويتم  لحم،  بيت  في  منا�سبة  �أهم  الميلاد  عيد  ويعد 
في  والثانية  والبروت�ستنتية،  الكاثوليكية  الطوائف  به  تحتفل  عندما  الأول  كانون   25 في 
الثاني  كانون   18 في  والثالثة  الأرثوذك�سية،  الطوائف  به  تحتفل  عندما  الثاني  كانون   6
عندما تحتفل به الطائفة الأرمنية. وتمتلئ الكنائ�س بالمتعبدين والحجاج. وتجتمع جماهير 
القد�س،  من  ينطلق  الذي  التقليدي  الدين  رجال  موكب  ا�ستقبال  عند  ال�ساحة  في  ال�سكان 
ويبد�أ  بال�سير من قبة راحيل حتى �ساحة المهد عبر الطريق التقليدي القديم الذي يمر و�سط 
ا�ستقبال الموكب في �ساحة المهد  النجمة( حتى �ساحة المهد، حيث يجري  المدينة )�شارع 
من قبل رجال الدين المحليين، في حين يحت�شد في ال�ساحة وال�شوارع التي يمر بها الموكب 
الذي يجتمعون لم�شاهدة الموكب. ويمثل هذا الم�شهد)7(  الألوف من �سكان المدينة والزوار 
في هذا ال�شريط الم�صور مجموعة من الرهبان الفرن�سي�سيين ورجال الدين ورجالات المدينة 
Du�(  ينتظرون في �ساحة المهد يوم الرابع والع�شرين من كانون الأول الكاردينال دي بوا 
bois( ، كاردينال مدينة روان في فرن�سا. وقد جاء �إلى مدينة بيت لحم لتر�أ�س الاحتفالات 
الخا�صة بعيد الميلاد. وكان الطق�س ماطرا كما نلاحظ من ال�صور. وي�شترك في الا�ستقبال 
�إطار  في  بوا  دي  الكاردينال  زيارة  وتدخل  الطق�س.  رداءة  رغم  المواطنين  من  كبير  ح�شد 
تطمع  فرن�سا  كانت  فقد  الأو�سط،  ال�شرق  منطقة  تق�سيم  حول  الفرن�سي  الإنجليزي  ال�صراع 
ب�سوريا الكبرى فعار�ضت وعد بلفور، الذي كان يدعو �إلى �إقامة دولة يهودية في فل�سطين. 
رحلة  جاءت  ولهذا  الفل�سطيني،  العام  الر�أي  ك�سب  �إلى  ت�سعى  الفرن�سية  الحكومة  وكانت 
ب�سوريا  فل�سطين  ربط  في  الرغبة  لإظهار  الميلاد،  عيد  احتفالات  في  بوا  دي  الكاردينال 

وحماية الأرا�ضي المقد�سة، والحد من الهجرة اليهودية.
وكان ي�شرف على احتفالات عيد الميلاد في بيت لحم  الرهبان الفرن�سي�سيون . وكان 
القدي�س فرن�سي�س الأ�سيزي )1182-1226( م�ؤ�س�س هذه الرهبنة قد زار ال�شرق عام 1219 
الرهبان  وقد ح�صل  عكا.  رهبانه في  بع�ض  مع  وا�ستقر  المقد�سة،  الأر�ض  �إر�سالية  و�أ�س�س 
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على  بالإ�شراف  لهم  ي�سمح  م�صر  �سلطان  من   1333 عام  في  مر�سوم  على  الفرن�سي�سيين 
الأماكن المقد�سة في القد�س وبيت لحم. وتقول الروايات الفرن�سي�سية، �أن القدي�س فرن�سي�س 
قد قام بزيارة للأرا�ضي المقد�سة للحفاظ على مغارة المهد في بيت لحم والجلجلة في القد�س 
وغيرها من الأماكن المقد�سة، وا�ستبقى بع�ض رهبانه فيها. وكان الرهبان الفرن�سي�سيون 
�أن تكون لهم �صلاحيات في  القد�س من غير  �إلى  البطريرك  المتواجدون في عكا قد رافقوا 
�إدارة �ش�ؤون البلاد الدينية �أو الأماكن المقد�سة. وكانوا تحت �إ�شراف بطريرك القد�س �أ�سوة 
بغيرهم من رجال الدين، وفي عام 1240 بعد انتهاء الهدنة بين ال�سلطان الكامل وفردريك 
الثاني.)8( وخروج البطريرك من القد�س، عهد الكر�سي الر�سولي )البابا( للرهبان الفرن�سي�سيين 

العناية بالأقلية الباقية من اللاتين في فل�سطين بجانب �إ�شرافهم على الأرا�ضي المقد�سة. 

التذكارات الدينية:  
 وكان �سكان بيت لحم يجيدون لغات �أجنبية 
من  تعلموها  بل  المدار�س،  في  يتعلموها  لم  عدة 
القادمين  الأجانب  وال�سياح  الحجاج  المخالطة مع 
حوانيت  تجار  و�أ�صبح  المقد�سة.  الأماكن  لزيارة 
الذكاء  في  المثل  م�ضرب  الدينية  التذكارات 
والتجارة، وكانوا بارعين في فنون النق�ش، وتعلموا 
كانوا  التي  ال�صدف  م�شاغل  من  ال�صناعات  هذه 
يعملون فيها. �إذ كان لمعظم العائلات م�شاغل تنتج 
والمخرمة  المنقو�شة  ال�صدفية  الم�صنوعات  �أجمل 
العقود  �إلى  بالإ�ضافة  وال�سياح،  للحجاج  لبيعها 

الحجر  من  �أخرى  تحفاً  يعملون  وكانوا  الم�صاغ،  حفظ  وعلب  والبرو�شات  الأذنين  وحلق 
من  الدينية  التذكارات  بيع  وكان  مو�سى.  النبي  منطقة  من  به  ي�أتون  كانوا  الذي  الأ�سود 

ال�سكان.  من  مهم  قطاع  عي�ش  م�صادر  اهم 
كان  الأ�سود،  والحجر  ال�صدف  �إلى  �إ�ضافة 
ابدع  الزيتون  خ�شب  من  ي�صنعون  ال�سكان 
جذع  من  كتلة  ي�أخذون  والتماثيل.  التحف 
ي�شاءون  ما  ويحفرون  وينق�شون  الزيتون 
الجهة  ويتركون  القطعة،  هذه  واجهة  على 
الخلفية بق�شور جذع الزيتون على طبيعتها. 
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�أ�سفارهم  �إلى كثرة  بالإ�ضافة  بال�سياح  الكثيرين  احتكاك  ب�سبب  بيت لحم  وبرز في مدينة 
الذي  �أبو خليل  بالفهم والمعرفة، منهم حنا من�صور  البلاد رجال مميزون  للتجارة خارج 
كانت له تجارة كبيرة في فرن�سا، و�صار هو وعائلته و�أبنا�ؤه يعي�شون في بيوتهم على الطراز 
�أهالي بيت لحم على انتخابه رئي�سا للبلدة فقام بوظيفته  1895 اجمع  الغربي. وفي عام 
�أبنائه و�أقاربه قبل  �أحكامه وتطبيق الأنظمة والقوانين على  خير قيام، وكان �صارماً في 
تطبيقها على الآخرين. وكان �أول عمل قام به عندما تولى رئا�سة بلدية بيت لحم �أن علق 
ليلًا،  لل�سالك  الطريق  لي�ضيء  الكاز،  وقودها  م�صباحاً   60 من  اكثر  والأزقة  ال�شوارع  في 
ولكي يقلل من فر�ص �سطو الل�صو�ص على المتاجر والبيوت ليلًا. وعين موظفاً خا�صاً يحمل 
�سلماً خ�شبياً ي�ستعمله عند �إنارة الم�صابيح قبل غروب ال�شم�س و�إطفائها مع �شروق ال�شم�س، 
بالإ�ضافة �إلى تزويد الم�صابيح بالكاز ح�سب ما يلزم. وكان الأهالي ي�سمون هذه الم�صابيح 
1933 عندما زودت  ت�ستعمل في بيت لحم حتى عام  وا�ستمرت هذه الم�صابيح  بالفنيار، 
المدينة بالكهرباء من �شركة الكهرباء التي ت�أ�س�ست في القد�س عام 1926. وقد ا�شتهر في 
المدينة في هذه الفترة �أي�ضا �أنطون عبدالله كنداري الذي كان يداوي النا�س بالأع�شاب على 
الطريقة العربية حتى �صار مق�صد النا�س من كل منطقة بيت لحم من القرى والعربان. وكان 
ي�ستعمل في علاجه ت�شريم الأذنين والف�صادة لمن عندهم بدانه �أو �صداع الرا�س �أو �ضغط الدم 

ويعمل للمري�ض كا�سات الهواء المعروفة لدى النا�س.

الهجرة من بيت لحم:
في �أواخر القرن التا�سع ع�شر �شارك بع�ض �أفراد عائلات بيت لحم بالمعار�ض الدولية 
لعر�ض م�صنوعاتهم التقليدية المعروفة من �صدف وخ�شب الزيتون وم�سابح وتطريز وغيرها. 
وقد لاقت هذه المعرو�ضات رواجا كبير، و�سارع النا�س �إلى �شرائها ب�أ�سعار خيالية تبركا 
ال�شباب  ال�سيد الم�سيح.  ونتيجة لذلك بد�أ العديد من  مها كونها من بيت لحم مدينة ميلاد 
الدينية.  التذكارات  هذه  ت�سويق  �أجل  من  ال�شمالية  و�أمريكا  الأوروبية  الدول  �إلى  بالذهاب 
وما لبث الحال حتى تحولت الفكرة �إلى هجرة عامة، وخا�صة في نهاية العهد التركي، حيث 
تردت الأو�ضاع و�ساءت الأحوال من الناحية الاقت�صادية والثقافية، فوجد ال�شباب المنفذ 

الوحيد لبناء حياة م�ستقرة بالهجرة �إلى الأميركتين. 
ولقد زادت الأحوال �سوءا نتيجة انت�شار مر�ض الجدري في عام 1901، والزلزال في 
�إلى جنوب فل�سطين الذي  1903، وحدوث الجفاف والقحط في البلاد، ثم غزو الجراد  عام 
حتى  زهرة،  ولا  اخ�ضر  عرق  يبق  ولم  والأ�شجار،  الزراعية  المحا�صيل  جميع  على  ق�ضى 
القواوير في البيوت لم ت�سلم. وامرت ال�سلطة كل ذكر من �سن 12 وما فوق ان يقوم بمقاومة 
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الجراد وقتله، و�أجبرت كل �شخ�ص على �إح�ضار 3 كيلو من بي�ض الجراد وتقديمها للحكومة. 
وقد �أدى ذلك �إلى انت�شار الأوبئة والأمرا�ض المعدية، وزيادة الم�صائب على النا�س. و�أعظم 
التركية  الحكومية  با�شرت  الأولى، حيث  العالمية  الحرب  تركيا  النا�س دخول  به  �أبتلي  ما 
بالهجرة  ال�شباب  با�شر  ولذلك  الم�سيحيين،  فيهم  بما  ال�سكان  جميع  على  �إجباري  بتجنيد 
ب�إجراءات وممار�سات عديدة  العثمانية  ال�سلطة  يافا. وقامت  �إلى الخارج عن طريق ميناء 
من �إجبار الأهالي على القيام بالأعمال ال�شاقة والمرهقة، مثل بناء الطرق وحفر �أ�سا�سات 
خطوط ال�سكة الحديدية. و�أ�صبحت البلاد م�سرحا لعمليات الجي�ش الرابع بقيادة جمال با�شا، 
الذي لم يدخر جهدا ولا �سيلة للتنكيل بالنا�س وال�شخ�صيات الوطنية، والاعتداء عليهم ونهب 
�أموالهم و�أرزاقهم وت�سخيرهم في الأعمال الإجبارية. هذا عدا عن تجنيدهم عنوة في الجي�ش، 
�إلى الجبهة لحفر  �أرا�ضيهم ونقلهم  الفلاحين على ترك  �إلى خطوط الجبهة، و�إجبار  ونقلهم 
الأنفاق. وقد �أجبرت هذه الأمور ال�سكان على الهروب �إلى الجبال والبلدان القريبة، وزادت 
من ت�سارع هجرة الأهالي وترك بيوتهم �أملا في م�ستقبل اف�ضل في مكان �آخر. وكانت هذه 
من الأ�سباب التي �أدت �إلى هجرة �أعداد كبيرة من �سكان بيت لحم �إلى �أقطار �أمريكا اللاتينية. 
منها.  هاجروا  الذين  والعائلات  ال�شباب  من  كبيرة  �أعدادا  لحم  بيت  مدينة  خ�سرت  وهكذا 
وكانت الهجرة تكبر وتزداد وتت�سع حلقاتها مع مرور الزمن، حتى �أ�صبح �أعداد �أهالي بيت 

لحم في المهاجر ما يقارب 350 الف ن�سمة.       

الخاتمة:
مدينة بيت لحم اليوم �أ�صبحت مهددة بفقدان رونقها ب�سبب عامل الكثافة ال�سكانية 
ال�سيارات  ازدحام  عن  الناتج  والتلوث  المتردي،  الاقت�صادي  والو�ضع  والعمرانية، 
والحافلات في �ساحاتها ال�ضيقة، مما جعل الحجارة تت�آكل والبيئة تتعر�ض للخطر. ومن 
الح�ضاري،  وتراثها  المعماري  ن�سيجها  و�إعادة  الخلاب،  �سحرها  �إلى  المدينة  عودة  اجل 
لتجميل  و�صيانة  ترميماً  ومعمارياً  هند�سياً  متكاملة  بخطة  والزوار،  الحجاج  لا�ستقبال 
المدينة  معالم  لإنقاذ  محلية  ا�ستراتيجية  ر�ؤية  �إلى  بحاجة  نحن  وتو�سيعها،  المدينة 
الم�ؤتمر  هذا  يخرج  �أن  و�أرى  و�ضواحيها.  التاريخية  المدينة  داخل  والمعمارية  التراثية 
بنداء �إلى بلدية بيت لحم وال�سلطة الوطنية الفل�سطينية من �أجل و�ضع خطة عاجلة لتطوير 
الدينية والتاريخية، فهي تراث  �أجمع، لمكانتها  العالم  التي لا مثيل لها في  هذه المدينة 

عالمي يجب الحفاظ عليه.
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الهوامش:

11 .  )Lucian Le Saint 1881-1931( قام بت�صويرها م�صور فرن�سي ا�سمه لو�سيان لو�سان
والم�صور الفرن�سي كميل �سوفاجو )Camille Sauvageot 1889-1961( في �شهر ني�سان 
عام 1918. بد�أ لو�سيان حياته الفنية في العمل في �شركة جومون Gaumont للإنتاج 
1918- عام  الفرن�سي  الجي�ش  في  ال�سينمائي  الت�صوير  بق�سم  التحق  ثم  ال�سينمائي، 

1917، فزار فل�سطين و�سوريا ولبنان. وكان كميل �سوفاجو يعمل م�صورا خلال الحرب 
مدينة  في    )Albert Kahn( كان  البير  متحف  في  بالعمل  التحق  ثم  الأولى،  العالمية 
باري�س الخا�ص بال�صور الفوتوغرافية والأفلام ال�سينمائية، و�أ�صبح من فريق الت�صوير 
في ق�سم “�أر�شيف العالم” Archives de la Planete  حيث وجدت هذه المقاطع الفلمية 

خلال زيارة قمت بها لهذا المتحف عام 1996. 
22 .	Hamilton, R.W. A Guide to Bethlehem, Jerusalem, Azriel Press,1939 -

33 المرجع ال�سابق..
44 جوليا دبدوب،  البيوت في مدينة بيت لحم، ن�شرة �صادرة عن متحف بيتنا التلحمي، .

1999
55 الرحالة . ال�سنة  وعلى  التاريخ  بطون  في  لحم  بيت  كتاب  من  “�شذرات  م�سلم.  �أيوب 

والم�ؤرخين”.مجلة مدينة بيت لحم، الجمعية الأنطونية، 1995، �ص 23
66 زمن المقطع الأول هو دقيقة واحدة وقام بت�صويره لو�سيان لو �سان.
77 زمن هذا المقطع دقيقة ون�صف وهو للم�صور لو�سيان لو �سان..
88 . )Frederick II( الثاني  فردريك  وقعها  �سلام  اتفاقية  هي  الكامل   - فردريك  معاهدة 

بن  محمد  الكامل  الملك  و  وال�صقيليتين  المقد�سة  الرومانية  الإمبراطورية  �إمبراطور 
العادل �سلطان م�صر في 18 فبراير 1229. وكان من بنودها: ت�سليم القد�س للإمبراطور 
فردريك الثاني وت�سليم بيت لحم و النا�صرة وطريق الحجاج من بيت المقد�س حتى يافا 

على ال�ساحل لل�صليبيين. وت�سرى المعاهدة لمدة ع�شرة �سنين من وقت توقيعها.
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المصادر والمراجع العربية:
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ملاحظة:
يلحق بهذه الدرا�سة �أ�سطوانة رقمية تحتوي على المقاطع الفلمية التي تم ذكرها في 

هذه الدرا�سة. 
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البيان الختامي والتوصيات

القد�س  جامعة  افتتحت   2015 العام  من  ني�سان  �شهر  من  الع�شرين  اليوم  هذا  في 
الم�ؤتمر  فل�سطين  دولة  رئي�س  عبا�س  محمود  الرئي�س  �سيادة  من  كريمة  برعاية  المفتوحة 
�ضمن  وذلك  وانتماء«،  »هوية  لحم  بيت  محافظة  في  الفل�سطيني  ال�شعبي  للتراث  الخام�س 
الفل�سطيني،  ال�شعبي  التراث  مو�سوعة  لإ�صدار  الجامعة  في  العلمي  البحث  عمادة  جهود 
وقد جاء الم�ؤتمر في جل�ستين علميتين �إ�ضافة �إلى جل�سة الافتتاح التي تحدث فيها كلٌ من 
ممثل رئي�س دولة فل�سطين د. ح�سين الأعرج، والأ�ستاذ الدكتور يون�س عمرو رئي�س الجامعة، 

والدكتور �ضيف الله عثمان مدير فرع بيت لحم. 
التراث  ناق�شت في مجملها  ورقة علمية،  اثنتا ع�شرة  الم�ؤتمر  وقد قدمت في جل�سات 
الرئي�س  ل�سيادة  ترفع  �أن  �إذ ي�شرفها  للم�ؤتمر  التح�ضيرية  اللجنة  �إن  ال�شعبي في بيت لحم، 
الأ�ستاذ  ال�شكر والعرفان على تف�ضله برعاية هذا الم�ؤتمر و�إلى  �آيات  �أ�سمى  محمود عبا�س 
الدكتور يون�س عمرو رئي�س الجامعة على اهتمامه ومتابعته وم�شاركته في جل�سات الم�ؤتمر، 
و�إلى الباحثين كافة والم�شاركين، وبخا�صة �ضيفينا من تركيا الأ�ستاذ الدكتور �إبراهيم يلماز 
والأ�ستاذ الدكتور �سيف الله قورقماز ح�ضورهم لما قدموه من جهد علمي مميز ومتخ�ص�ص 
بالتراث ال�شعبي، وما تو�صلوا �إليه من نتائج وتو�صيات تعمل على �إحياء التراث والمحافظة 

عليه، وبعد �أن �أنهى الم�ؤتمر جل�ساته، ف�إن الم�ؤتمرين يو�صون بالآتي: 
�أولاً: �ضرورة اعتبار التراث ال�شعبي من الموارد القومية والخروج به من المفهوم ♦♦

مع  و�أنظمة  و�أ�س�س  معايير  �ضمن  تتعامل  تنموية  مخططات  و�إعداد  ال�ضيق،  التقليدي 
كعنا�صر  معها  التعامل  وعدم  و�أهميتها  وبعدها  خ�صو�صيتها  تراعي  القديمة،  الم�ساكن 

ثانوية موجودة في المدن الفل�سطينية القديمة. 
ثانياً: المحافظة على مباني بيت لحم التاريخية وحاراتها والاعتناء بها وترميمها ♦♦

و�إ�شغال المباني المتروكة منها وتوظيفها كمتاحف وم�ؤ�س�سات ثقافية لإعادة الحياة �إليها. 
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ثالثاً: العمل ب�شكل جماعي وممنهج لحماية التراث ال�شعبي من القر�صنة والتزوير ♦♦
والطم�س، وت�شجيع الباحثين على زيادة �إنتاجهم في هذا المجال، والعمل على �إدراج جمالية 

التراث الفل�سطيني في المناهج الفل�سطينية في مراحلها المختلفة. 
رابعاً: تخ�صي�ص الأموال لت�أ�سي�س مركز وطني يعنى بالتراث ال�شعبي الفل�سطيني ♦♦

المدر�سية  الرحلات  وتوجيه  ال�ضياع،  من  وحمايته  عليه  للحفاظ  وتوثيقه  وار�شفته 
وال�سياحية �إليه. 

�شعبي ♦♦ تراث  لم�ؤتمر  للتح�ضير  م�شتركة  تركية  فل�سطينية  لجنة  ت�شكيل  خام�ساً: 
ذات  الم�ؤلفات  ترجمة  على  والعمل  القادم،  العام  في  ينظم  وتركيا  فل�سطين  بين  م�شترك 

العلاقة من اللغة التركية �إلى اللغة العربية وبالعك�س. 
�ساد�ساً: العمل على �إقامة ندوات ومحا�ضرات دورية متخ�ص�صة في التراث ال�شعبي ♦♦

المراكز  مع  بالتعاون  وذلك  الفل�سطيني،  ال�شعبي  بالتراث  المدار�س  طلبة  تعريف  بهدف 
والم�ؤ�س�سات الثقافية المختلفة ذات العلاقة. 

الكرمة ♦♦ زراعة  في  التو�سع  على  والعمل  الإ�سرائيلي،  العنب  ا�ستيراد  منع  �سابعاً: 
ب�أنواعها المختلفة في الأرا�ضي الفل�سطينية من �أجل ت�صدير ال�صناعات القائمة عليها. 

�ضمن ♦♦ لحم  بيت  لمدينة  ال�شعبي  التراثي  البعد  تعالج  خا�صة  لجنة  ت�شكيل  ثامناً: 
التح�ضير لاحتفاليات بيت لحم عا�صمة الثقافة العربية في العام 2019. 

تا�سعاً: تعميم الزي الفل�سطيني المقترح للمدار�س الفل�سطينية بلم�سات من التطريز ♦♦
ال�شعبي واعتماده كزي ر�سمي لطالبات المدار�س. 

اجباري ♦♦ كم�ساق  ليدر�س  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  م�ساق  ا�ستحداث  عا�شراً: 
الطم�س  من  ال�شعبي وحمايته  التراث  على  المحافظة  الفل�سطينية كجزء من  الجامعات  في 

والم�صادرة والتهويد والانتحال. 
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